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1. Erinnern und Erzahlen vor fiktionalem und realem
Hintergrund — eine Identitatssuche

Fakt und Fiktion' stehen in der erinnerungs(re-)konstruierenden Literatur per se in einem
spannungsgeladenen Verhdltnis. Ein grundsatzlicher Wahrheitsanspruch an “echte’
Erinnerungen ist dabei nur schwerlich festzustellen, selbst alltdgliche Reminiszenzen werden
allzu leicht — bewusst oder unbewusst — getriibt und potenzieren sich durch die zeitliche Distanz
nicht selten mit dem Faktor der gegenwartigen Apologie.? Kommt nun der Schritt des Erzahlens
hinzu, werden die diesbeziglichen non-existenten Verifikationen weiter verstarkt und verlieren
sich in einem Universum von faktischen und fiktionalen Erinnerungskonstruktionen. Diese
ohnehin schon faszinierenden wie partiell beangstigenden Gedéachtnisfabrikationen werden im
literarischen Kontext nicht minder interessant — im Gegenteil. Zusatzlich zu psychischen (Re-
)Konstruktionsprozessen eroffnet die Literatur weitere und weite Raume fir Fiktion und
Wirklichkeit sowie deren Determinationen, Wechselwirkungen und Schnittstellen. Dabei
erschwert sie eine klar abzugrenzende Differenzierungsarbeit, selbst wenn Werke als
Autobiographien gekennzeichnet werden.® Sem Dresden, dessen Werk Holocaust und Literatur
sich thematisch leider fUr diese Arbeit zu weit vom eigentlichen Topos entfernt, identifiziert in
diesem Kontext jene Autor*innen als die wahren literarischen Schriftsteller*innen, welchen
bewusst ist, ,[...] dall durch das Schreiben als solches schon eine illusorische Wirklichkeit
geschaffen wird, eine Welt aus Worten [...].“4 Denn ,Worte konnen keine Wirklichkeit
erschaffen. Es gibt eine reale Welt, und es gibt eine geschriebene. In letzterer lebt der Leser.”
Trotzdem — oder gerade deswegen — fungieren die Komponenten “Erzahlen” und "Erinnern” als
ein bedeutungsvolles Werkzeug ,[...] menschlicher Sinn-Stiftung.“® Es befahigt uns, ,[...] Gber
uns und andere zu reflektieren, uns mithin als soziale Wesen zu begreifen, die Uber Familie,
Freunde, den Beruf und ihre Interessen [...] eingebunden sind in die Gesellschaft.’

Einen besonderen literarischen Stellenwert nimmt dabei die Katastrophe des Holocausts® ein.

Verlust und Abwesenheit sind dabei zentrale, wenn nicht bestimmende Themen, welche sich

! Wobei darauf hinzuweisen ist, dass das lat. fingere sowohl machen als auch vortéduschen bedeuten kann.

2 Vgl. Braun, Michael: Die Erfindung der Geschichte. Fiktionalitdt und Erinnerung in der Gegenwartsliteratur, in:
Carsten Rohde/Hansgeorg Schmidt-Bergmann (Hrsg.): Die Unendlichkeit des Erzdhlens. Der Roman in der
deutschsprachigen Gegenwartsliteratur seit 1989, Bielefeld 2013, S. 139 — 161, S. 139-140 und S. 142-143.

3 vgl. Delhey, Yvonne/Krauss, Hannes: Erinnern, Erfinden, Erzdhlen, in: Yvonne Delhey/Hannes Krauss (Hrsg.),
Sinn stiften: literarische Gedachtniskonstruktionen, Jena 2016 (=Essener Schriften zur Sprach-, Kultur- und
Literaturwissenschaft), S. 7 - 10, S. 7-9.

4 Dresden, Sem: Holocaust und Literatur, Frankfurt a. M. 1997, S. 76.

>Ebd., S. 55.

6 Delhey, Krauss, Sinn stiften: literarische Gedachtniskonstruktionen, S. 7.

"Ebd., S. 8.

8 Schon allein die bekannten Begrifflichkeiten der Verbrechen des Nationalsozialismus — Holocaust, Shoah,
Ausschwitz — erscheint nicht frei von komplex-komplizierten Konnotationen. Im weiteren Verlauf dieser
Arbeit soll daher mit einer alternierenden Verwendung gearbeitet werden, um den jeweiligen Semantiken



unter dem noch speziell zu untersuchenden Aspekt der “Leerstelle” subsummieren. Dem
Extremum des Holocausts ist, wie noch zu zeigen sein wird, eine Unsagbarkeit von einer
bestimmten Spezifitét inharent, die sich zumindest in der jingeren Geschichte als grausames
Novum prasentiert. Hinzu kommt die diesen Faktor verstarkende temporare Distanz zu
Vergangenem, wobei relativierend dahingehend zu bemerken ist, dass sich prinzipiell jeder
Diskurs auf Darstellungsebene bewegt - das reale Geschehen kann schlicht nicht zuganglich
gemacht werden. Trotzdem erscheint das Wissen dartber fir die Thematik der Shoah nicht als
konstitutive Normativitat, was in Ansatzen hinsichtlich der Rezeption des Buches Bruchstiicke
(vgl. Punkt 5. Ein Sonderfall) spirbar sein wird.®

Wenn man nun davon ausgeht, dass jeglichen Erinnerungen ein zumindest partiell fiktionaler
Charakter inharent ist und dies auf den Kontext des Holocaust transferiert, ergibt sich
automatisch die Frage der Relativierung dieses Verbrechens und damit die Leugnung der
historischen Realitat. Gerade im “Land der Tater” ist ,[...] eine starke moralische Aufladung des
Erinnerungsbegriffs zu verzeichnen [...], die insbesondere durch eine problematische
Oppositionsstellung der Begriffe Erinnern und Vergessen erzeugt wird.“° Wenn daher dem
Schweigen und Vergessen das Erinnern entgegengesetzt werden soll, missen gewisse
Eigenschaften des Erinnerns als konstitutiv angesehen werden: selektive Erinnerung als ein
bestimmtes Spektrum von Informationen, mit welchem simultan ein Vergessen anderer Aspekte
einhergeht; konstruktive Erinnerung als die Kreierung eines Wunschbildes sowie situative und
konstellative Erinnerung als das Resultat zustandsabhangiger Reminiszenzen von ein und
demselben Sachverhalt.®* Denn schon der Buchenwald-Uberlebende Jorge Semprin
konstatierte, dass zwar die Fille von Zeugnissen des Holocausts wahr ist ,[...] aul3er daf’ die
wesentliche Wahrheit fehlen wird, an die keine historische Rekonstruktion je herankommen wird
[...]. Die andere Art des Verstehens, die grundlegende Wahrheit der Erfahrung, die laf3t sich
nicht wiedergeben [...].“!? Eine Annéherung findet nach ihm nur im literarischen Schreiben statt,
welches — wie bereits eruiert — zumindest in Ansatzen stets mit einem gewissen
Fiktionscharakter konnotiert ist. Axel Dunker definiert diese spezielle Ausformung und
Verwendung der Begrifflichkeit der "Erfindung” im Kontext der Wahrheitssuche Semprin’s

(,Ohne ein biRchen Erfindung gelangt man nie zur Wahrheit“'®) als eine Art ,Authentizitat des

und landesspezifischen Gebrduchen gerecht zu werden. Zur genaueren Auseinandersetzungen verschiedener
Begriffsverwendungen siehe Young, James E.: Beschreiben des Holocaust. Writing and rewriting the Holocaust:
Darstellung und Folgen der Interpretation, Frankfurt a. M. 1997.

9Vgl. Diiwell, Susanne: Fiktion aus dem Wirklichen. Strategien autobiographischen Erzihlens im Kontext der
Shoah, Bielefeld 2004, S. 8-28.

10 Schneider, Christian: Ansteckende Geschichte. Uberlegungen zur Fiktionalisierung der Erinnerung, in: Iris
Roeblin-Grau/Dirk Rupnow (Hrsg.), "Holocaust’-Fiktion. Kunst jenseits der Authentizitit, Paderborn 2015,
S. 19-36, S. 19-20.

1vgl. Ebd., S. 21.

12 Semprun, Jorge: Schreiben oder Leben, Frankfurt a. M. 1995, S. 102. Vgl. dazu auch Lyotard, Jean-Francois:
Heidegger et , les juifs”, Paris 1988.

13 Semprun, Jorge: Was fiir ein schéner Sonntag!, Frankfurt a. M. 1981, S. 362.



Asthetischen.“* Um also die Distanz zwischen der Erinnerung der Erzdhlenden und dem
Verstehen der Rezipienten zu reduzieren, bietet die Verfremdung®® und mit ihr die Imagination,
die ,[...] Fiktion aus dem Wirklichen [...]“!¢, die Moglichkeit einer Anndaherung, um das nie
wirkliche zu fassende Grauen des Holocausts greifbarer zu machen und vor allem um niemals
der irrigen Annahme zu erliegen, alles bereits zu wissen und die (uniiberbriickbare) Fremdheit
als vermeidliche Vertrautheit wahrzunehmen.'” Auch Lyotard oder der israelische Historiker
Saul Friedlander postulieren — man will schon sagen: trotzdem — eine alternativiose Darstellung
des Holocaust, mit welchem aber stets eine Undarstellbarkeit!® einhergeht: ,Reality is there, in
its starkness, but perceive through a filter: that of memory (distance in time), that of spatial
displacement, that of some sort of narrative margin which leaves the unsayable unsaid.”*® Die
Pramissen der Selbstreflexivitat und der Hinweis auf eine sekundére Authentizitat sind dabei
konstitutiv, wenn diese Diskrepanz durch literarische Reflektion verringert werden soll.?° Das
Dilemma also einer abwesenden Vergangenheit, welcher gleichzeitig erinnert werden muss,
beschéftigt nicht erst seit kurzem literarische Forschungsdiskurse sowie die Werke der
Erinnerungsliteratur und wird auch nicht endgltig zu I6sen sein. Faktizitat, Historiographie und
Fiktion korrelieren in einem brisanten Verhaltnis und kénnen weder analog-kompatibel noch
ganzlich isoliert voneinander betrachtet werden.

Fugt man nun die Komponente einer judischen Autorin/eines judischen Autors hinzu, ergibt sich
eine komplexe Ebene, in der Ingredienzen wie der Holocaust als historisches Faktum, dessen
Ver- und Aufarbeitung der Ersten, Zweiten oder — fir diese Arbeit auch zentralen — Dritten
Generation, die Reflexion der Beziehungen zur eigenen jludischen Herkunft sowie der bereits
thematisierte ambivalenter Zugang zu Vergangenem ineinandergreifen, sich determinieren und
teilweise gar potenzieren. Stephan Braese verweist in seiner beachtenswerten Studie Die
andere Erinnerung. Judische Autoren in der westdeutschen Nachkriegsliteratur in diesem
Kontext auf eine ,[...] literaturpolitisch verfa3te Schnittstelle zwischen der westdeutschen
Literatur einerseits und dem literarischen AuRerungsbegehren, auch der AuRerungsnot

judischer Autoren andererseits [...].“?* Denn die ,[...] im NS-Ausrottungs-Antisemitismus

14 Dunker, Axel: Zwang zur Fiktion? Schreibweisen (iber den Holocaust in der Literatur der Gegenwart, in: Iris
Roeblin-Grau/Dirk Rupnow (Hrsg.), "Holocaust’-Fiktion. Kunst jenseits der Authentizitit, Paderborn 2015,
S.221-236, S.222.

15 Auch Sem Dresden verweist auf das — wenn man so will — Potenzial der Verfremdung, ,[...] die den Leser die
unerbittliche Wirklichkeit nicht vergessen |1aRt, sondern sie um so starker fiihlbar macht.” Aus: Dresden,
Holocaust und Literatur, S. 64.

16 Lanzmann, Claude: Der Ort und das Wort, in: Ulrich Baer (Hrsg.), ,Niemand zeugt fiir den Zeugen”.
Erinnerungskultur und historische Verantwortung nach der Shoah, Frankfurt a. M. 2000, S. 101-118, S. 112.

17 vgl. Dunker, Zwang zur Fiktion? S. 235.

18 vgl. Lyotard, Heidegger et ,les juifs”, S. 15-22.

1% Friedldnder, Saul: Probing the limits of Representation. Nazism and the “Final Solution’, London 1992, S. 17.

20 yvgl. Dunker, Zwang zur Fiktion? S. 227.

21 Braese, Stephan: Die andere Erinnerung. Jidische Autoren in der westdeutschen Nachkriegsliteratur, Berlin
2001, S. 30.



besiegelte Differenz [...]*?2, welche der judischen Erinnerung im Kontrast zur nicht-jlidischen
immanent ist, gilt schlicht als obligatorisch. Das unbedingte Bedurfnis der Zweiten Generation
(eine genauere Differenzierung wird unter 3.2 Die Situation nach 1945 vorgenommen),
Verbindungen zur fragilen Vergangenheit und damit zu ihren Vorfahren herzustellen, korreliert
mit dem Drang zur Zeugnisablage der Ersten Generation nach dem Holocaust. Die judische
Kollektiverfahrung von Verfolgung und Vernichtung bleibt dabei, trotz des durch den
Generationswechsel und durch die verstarkte Publizistik der 1990er Jahre (vgl. 3.2) bedingten
erinnerungsspezifischen Perspektivenwechsels, Teil der Zeugnisliteratur als auch der
Erinnerungsliteratur.?® Nichtsdestotrotz kann freilich nicht von einer homogen-isolierten
Gruppierung von Autor*innen gesprochen werden.

Wird die Erinnerungsthematik des Weiteren um den Aspekt der “ldentitat” erganzt, ergibt sich
dahingehend nochmal ein neues Bild. Auch dieses Selbst kann konstruiert, manipulativ geformt,
aufgezwungen oder freiwillig neu geschaffen werden — losgel6st von Realitdten. Schon Judith
Butler konstatierte die ,|dentifizierung als inszenierte Phantasie“?*, was die hier vornehmlich im
Sonderfall Wilkomirski zu lokalisierende Thematik treffend umreifdt. Betrachtet man diesen
Faktor nun im Kontext des Holocausts, bleibt stets zu bedenken, dass séamtliche Darstellungen
dessen, egal ob rekonstruiert oder interpretiert, nie identisch mit dem realen Geschehen sein
kénnen. Die sich daraus ergebende Leerstelle generiert aber eine unbedingte Klarung der
Identitatsfrage.?® Dass dieser Aspekt auch bei den fur diese Arbeit zentralen Autor*innen einen

signifikanten Beweggrund konstatierte, wird im Analyseteil festzustellen sein.

Als theoretische Grundlage soll dabei die Konzeption des juif imaginaire von Alain Finkielkraut
dienen. Das gleichnamige Werk publizierte der franzdsische Philosoph bereits 1980, in
welchem er sich im Speziellen mit der Zweiten Generation nach dem Holocaust beschaftigt und
sich intensiv mit der daraus resultierenden Komplexitat einer judischen Identitatskonstruktion
auseinandersetzt. Dabei spricht er sich gegen die Aneignung einer Opferrolle durch die blof3e
Existenz einer nachgeborenen Jidin/eines nachgeborenen Juden aus, welcher er eine gewisse
Attraktivitat zuschreibt. Durch die Distanz des Nicht-Erlebens kdnne sich die Zweite Generation
das Leid und das Trauma nicht zuschreiben — obwohl es gerade durch die Eltern, durch die
massenhaften Liicken in Familienstammb&umen und den bestandigen Antisemitismus?® quasi

omniprasent ist. Wissenschaftstheoretische Diskurse von Birgit Schlachter, Susanne Duwell,

22 Braese, Die andere Erinnerung, S. 30.

B vgl. Duwell, Fiktion aus dem Wirklichen, S. 8-11.

24 Butler, Judith: Das Unbehagen der Geschlechter, Frankfurt a. M. 1991, S. 200.

25 vgl. Schlachter, Birgit: Schreibweisen der Abwesenheit. Jiidisch-franzésische Literatur nach der Shoah, Kéln
2006, S. 70.

26 \g|. dazu die Vorkommnisse in Paris, als Finkielkraut Mitte Februar 2019 von Gelbwesten angegriffen wurde
und er in einem Artikel mit der Zeit von einem neuen Antisemitismus spricht: Blume, Georg: Alain Finkielkraut:
"Ich bin kein Opfer", https://www.zeit.de /2019/09/alain-finkielkraut-philosoph-judenfeindlichkeit-
gelbwesten-antisemitismus, zuletzt aufgerufen am 23.03.2019. Schon 1982 berichtet er von antisemitistisch
motivierten Angriffen auf ihn, konstatiert nun aber eine neue Form dessen.



Yvonne Delhey/Hannes Krauss sowie Christian Schneider und Axel Dunker tragen dabei zu
einem konturiert-reflektierten Spektrum verschiedener (Forschungs-)Positionen bei.

Auf spezifisch-exemplarischer Ebene werden anschlielend die Werke Unorthodox und
Uberbitten von Deborah Feldman sowie Bruchstiicke von Binjamin Wilkomirski auf Grundlage
der vorangestellten theoretisch-strukturellen Konzeption aufgearbeitet und auf dynamische
Elemente hin analysiert. Aufgrund des 2:1-Verhéaltnisses der zu analysierenden Werke wird
Deborah Feldman dabei ein groRerer Rahmen eingeraumt. Der Fokus soll- angelehnt an die
theoretische Konzeption — auf die Komponenten der judischen Identitdtssuche sowie die
Komplexitat des Gedankenkonstrukts der (ererbten) Erinnerung gelegt werden.

Eine besonders faszinierende Divergenz stellt dabei der Fall Wilkomirski dar, auf den im letzten
Abschnitt der vorliegenden Arbeit eingegangen werden soll: Als reale Holocaustbiographie,
noch dazu aus kindlicher Perspektive verfasst, wurde Bruchstiicke ein preisgekrontes Werk; ein
Meisterwerk der Erinnerungsliteratur.?’ Die Aufdeckung der Geschichte als reine Fiktion
erschitterte nicht nur die davor jubelnden Literaturkritiker*innen, auch Historiker*innen und
Psycholog*innen sahen sich plétzlich mit dem Problem konfrontiert, wie in einer solch heiklen
Situation zu reagieren ist. Der immer weitere Kreise ziehende Skandal inkludierte vermehrt
Aspekte, welche Uber die Person Wilkomirski?® alias Bruno Dossekker hinausgingen.
Fragestellungen ,[...] zur Geschichte von Kinder-Uberlebenden und Pflegekindern, zur
therapeutischen Produktion von Erinnerung, zur Funktion der Zeitzeugenliteratur, zum Umgang
mit der Shoa und allen Gefahren ihrer Instrumentalisierung, zur Rezeptionsésthetik und nicht
zuletzt zur Medienpraxis“?® nahmen dabei einen essentiellen Bereich der damaligen Diskussion
ein und wurden in den jeweiligen Konsortien thematisiert. Der Kontext der Erinnerungsdebatte
im vereinten Deutschland, man denke nur an die Walser-Bubis-Kontroverse zu dieser Zeit,
offenbarte Anomalien der Gedenkkultur und bekam durch den Missbrauch an
Holocausterinnerungen durch Wilkomirski zusatzliche Sprengkraft.

Der Aspekt der Authentizitat von Zeugenberichten — speziell von Holocaust-Uberlebenden —
verstarkte den Diskurs Uber die “Blindheit” der Rezipienten zuséatzlich, da der Erfolg des Buches
mitunter in Relation mit einer gewissen Lesererwartung hinsichtlich der literarischen
Aufarbeitung des Holocausts gesehen wurde.®® Dabei schien und scheint eine Art ,[v]erblrgte

Authentizitat — hergestellt Gber die Person des Opfers als Autor oder aber Gber die Faktizitat

27 vgl. Schoeps, Julius H.: Neues zum ,,Wilkomirski-Syndrom®. Jiidische Scheinidentititen, fragwirdige
Konversionen und anti-israelische Inszenierungen, in: Olaf Glockner/Julius H. Schoeps (Hrsg.), Deutschland, die
Juden und der Staat Israel. Eine politische Bestandsaufnahme, Hildesheim 2016, (= Haskala Wissenschaftliche
Abhandlungen, Band 49), S. 330 — 348, S. 331.

28 Im Folgenden soll trotz seiner Fiktionalitat weiterhin grundsatzlich der Name "Wilkomirski” verwendet
werden, um die fiir die vorliegende Arbeit wichtige Zentralitat dieser Figur stets zu berlicksichtigen.

29 Machler, Stefan: Der Fall Wilkomirski. Uber die Wahrheit einer Biographie, Ziirich 2000, S. 9.

30 vgl. Fischer, Lorenz: Lexikon der ,Vergangenheitsbewéltigung” in Deutschland. Debatten- und
Diskursgeschichte des Nationalsozialismus nach 1945, Bielefeld 2007, S. 283.



des Geschilderten — [...]**? zu existieren, welche die augenscheinliche Charakteristik eines
stillschweigenden Vertrages beziglich dieser Thematik hat. Der Aspekt der Authentizitat soll
sowohl bei Feldman als auch Finkielkraut eine noch zu tragende Rolle darstellen.

Bevor nun aber diese Sonderrolle eines autobiographischen Aspekts, welcher in reine Fiktion
transformiert wurde, eruiert wird, sollen zunachst die — man ist versucht zu sagen, “wirklich
autobiographischen” — Werke Unorthodox und Uberbitten der judischen Autorin Deborah
Feldman naher beleuchtet werden. Beiden ist gemeinsam, dass sie darin ihre jldischen
Kindheitserinnerungen ver- und aufarbeitet und jeweils die Spezifika dieses vom Judentum
gepragten Aufwachsens auf nachdriickliche Weise thematisieren. Feldman beschreibt dabei
ihre Kindheit in der ultraorthodoxen Satmer-Gemeinde in Williamsburg, New York, ihre
Loslésung von ihrer chassidischen Familie und die Flucht bzw. den Neuanfang in der “anderen”
Welt. Mit leisen, jedoch eindricklichen Tonen setzt sie sich mit ihrer judischen ldentitat
auseinander, welche additional zu den ultraorthodoxen Umstéanden zusatzlich durch die
Abwesenheit von Mutter und Vater verkompliziert wird. Diese Leere bezeichnet sie selbst als
,[...] gahnendes Loch [...], das nach Wurzeln flehte [...].“*2 Eine Hausaufgabe in der
Religionsschule — einen Familienstammbaum zu erstellen — bereitete ihr demnach zun&chst
grof3e Sorgen, da Abstammung und Blutlinien gerade in streng orthodoxen judischen Familien
enorme Bedeutung haben. Bald jedoch erkannte sie, dass in diesen zusammengetragenen

Dokumenten, ,[...] die einzig verbliebene Chance lag, meine Identitat zu rekonstruieren [...].“*

Identitdt — das Selbst, die Selbsterkenntnis, ererbte Erinnerung oder doch nur ein Konstrukt,
bedingt durch mannigfache extrinsische Faktoren, die wir bisweilen steuern kénnen — und
wollen — und bisweilen nicht. Jedenfalls ein Gesichtspunkt, der die hier zu untersuchenden
Autor*innen beschaftigte und bewegte und in den jeweiligen Werken eindrucksvoll zur Geltung
kommt. Der judische Hintergrund, ob fiktional oder nicht, ob ererbt oder angeeignet, ob
bereichernd oder einengend, stellt dabei ein Spezifikum der Kindheitserinnerungen in der
literarischen Welt dar und soll daher mit dieser Arbeit eine Plattform bekommen. Dabei ist die
Herausarbeitung von Gemeinsamkeiten und Divergenzen, Spezifika und Normen vor dem
Hintergrund von Fiktion und Wirklichkeit zentral.

Konkret bedeutet dies, Faktoren wie die ldentitadtssuche sowie die Thematik der “ererbten
Erinnerungen” jeweils einzeln zu beleuchten und schlieBlich vergleichsanalytisch zu
kontrastieren. Vorangestellt werden jeweils ein kurzer Umriss der jeweiligen Inhalte sowie
unmittelbar anschlieBend ein Forschungsuberblick und der bereits angesprochene

diskursanalytischer Theorieteil.

31 Fischer, Lexikon der ,Vergangenheitsbewiltigung” in Deutschland, S. 283-284.

32 Feldman, Deborah: Uberbitten. Eine autobiographische Erzahlung. Aus dem amerikanischen Englisch von
Christian Ruzicska, Miinchen 2019, S. 38.

3 Ebd., S. 50-51.



2. Forschungsstand

2.1 Le juif imaginaire von Alain Finkielkraut

Dieses Werk des franzdsischen Philosophen soll fiir diese Arbeit die theoretische Grundlage
fur die Analyse der Werke Unorthodox, Uberbitten und Bruchstiicke bilden. Finkielkraut
verfasste das Buch zu Beginn der 1980er Jahre und stand damit ,[...] reprasentativ [...] fur den
Bewusstseinszustand einer groBen Gruppe von jungen Juden in der Diaspora [...].“** Er
beschreibt darin die zum Teil hilflos-unbewusste Reaktion eben dieser Generation, welche ,[...]
auf die Traumatisierung und Sprachlosigkeit ihrer Eltern und auf eine damit einhergehende
Identitatsdiffusion mit einer eigenwilligen Fiktionalisierungsstrategie [...]“*® antworten.

Im weiteren Verlauf seiner Tatigkeit blieb Finkielkraut einer der fuhrenden franzdsischen
Intellektuellen hinsichtlich des judischen Diskurses, war Teilnehmer lesenswerter Debatten u.a.
mit Benny Lévy und &auRerte sich sowohl kritisch als auch undogmatisch-inkoharent zu
Thematiken wie dem Staat Israel. Der Begriff der “obsessionellen Erinnerung” an die Shoah ist
in diesem Kontext nicht nur einmal gefallen;*¢ eine vertiefte Eruierung dieser Diskurse kann im
Rahmen der vorliegenden Arbeit allerdings nicht vorgenommen werden. Dennoch ist es
essentiell, spezielle Aussagen kurz an dieser Stelle sowie im weiteren Verlauf zu thematisieren,
da diese eine signifikante Affinitat zu seiner Konzeption des eingebildeten Juden aufweist: So
postuliert er, ,[...] dass die Shoa [nicht] zum Freibrief flr die Politik Israels werden [dlrfe], [...]
so dass das Schicksal des judischen Volkes jedwede Politik des zionistischen Staates
rechtfertigte.“>” Wie zu zeigen sein wird, beschaftigt sich auch Feldman intensiv mit der
Thematik des Zionismus und der judischen Auseinandersetzung mit eben jenem. Bei
Finkielkraut manifestiert sich hier eine Parallele zu seinen Forderungen beziiglich des juif
imaginaire: auch den judischen Nachkommen der ersten Generation nach dem Holocaust
spricht er das Recht auf Aneignung der aus dem Geburtsstand resultierenden Privilegien; wenn
man so will, den Freifahrtschein — sei es das Leid, der Stellvertreterposten, das Erbe — aufgrund
der Existenz der Shoah ab. Auch wenn der Diskurs bezlglich der Politik Israels auf einer

anderen Metaebene als derjenige um das judisch Individuum der Zweiten oder Dritten

34 Heuser, Andrea: Vom Anderen zum Gegeniiber. >>Judischkeit<< in der deutschen Gegenwartsliteratur, Kéln
2011, S. 177.

35 Harzer, Friedmann: , Le plus de verité possible“? Stephan Wackwitz" Romane und autobiographische
Schriften im Kontext judisch-deutscher Geschichte(n), in: Peter Fassl/Friedmann Harzer/Berndt Herrmann
(Hrsg.), Judische Literaturgeschichte in Schwaben. Eine Spurensuche, Minchen 2016, (= Geschichte und
Kultur der Juden in Schwaben, Band V), S. 369 — 382, S. 380.

36 vgl. Mattern, Jens: Die Einsamkeit Israels zwischen Gedichtnis und Vergessen. Alain Finkielkraut und Benny
Lévy zu Gedachtnis, Sdkularisierung und Antisemitismus, in: Naharaim - Zeitschrift fir deutsch-jidische
Literatur und Kulturgeschichte Vol. 3(2), 2009, S.218 — 236, S. 225.

37 Ebd., S. 222.



Generation zu lokalisieren ist, kann seine Verurteilung hinsichtlich des "Rechts” auf Aneignung
jeglicher Privilegien auch an dieser Stelle eindeutig identifiziert werden.

Zentrale Werke wie Birgit Schlachters Schreibweisen der Abwesenheit, Holocaust-Fiktion von
den Herausgebern Roebling-Grau/Rupnow oder Susanne Duwells Fiktion aus dem Wirklichen
sollen die theoretischen Rahmenbedingungen dieser Arbeit im Sinne Finkielkrauts weiter

konturieren und festigen.

2.2 Unorthodox und Uberbitten von Deborah Feldman

Deborah Feldman debdtierte 2012 mit ihrem Erstlingswerk Unorthodox, sodass hinsichtlich
dieses sowie ihre zweite, deutschsprachige Veréffentlichung Uberbitten (2017) kaum eruiert-
elaborierte Forschungsdiskussionen gefiihrt und publiziert wurden. Diese Arbeit soll daher zur
SchlieBung dieser wissenschaftlichen Leerstellen beitragen, womit der praktische Analyseteil
dabei groReren Raum einnimmt. Einzelne, priméar positive Rezensionen kdnnen im Hinblick auf
eine wissenschaftlich-empirische Fokussierung dieser Arbeit nur in Teilen berlcksichtigt

werden.

2.3 Bruchstiicke von Binjamin Wilkomirski

Im Hinblick auf den zweiten grof3en Analyseteil der hier vorliegenden Arbeit — der Sonderfall
Wilkomirski — sind folgende Subthematiken zu bertcksichtigen:

Entscheidenden Anteil an der Aufdeckung der ,Holocaust-Travestie”® hatte primér Daniel
Ganzfried, der Uberhaupt die ersten Recherchen aufnahm und den Enthillungsprozess damit
in Gang setzte. Der Autor veréffentlichte am 28. August 1998 den Artikel Die geliehene
Holocaust-Biographie in der Schweizer Zeitung Die Weltwoche, in welchem er seine bis dato
gesammelten Fakten (ber das wirkliche Leben des Binjamin Wilkomirski alias des
nichtjidischen Bruno Doessekker darstellt und zu dem Fazit kommt, dass Wilkomirski nie ,[...]
Insasse in einem Konzentrationslager“® gewesen sei und diese daher nur als Tourist kenne.*°
Resultierend daraus stieg auch der Druck auf die Agentur Liepmann, welche die Rechte an
Wilkomirskis Buch weltweit an Verlage verkaufte*! sowie auf den Suhrkamp Verlag. Dieser sah
sich daraufhin gezwungen, dem Historiker Stefan Machler im April 1999 den Auftrag zu erteilen,
.[-..] den Authentizitadtsanspruch des Buches zu lberpriifen.“*? Dabei entstand das Werk Der

Fall Wilkomirski, in welchem Méachler seine Recherchen zusammenfasste und konkludierend

38 Untertitel des Aufdeckungswerks. Vgl. dazu Ganzfried, Daniel: ...alias Wilkomirski. Die Holocaust-Travestie.
Enthillung und Dokumentation eines literarischen Skandals, Berlin 2002.
3% Ganzfried, ...alias Wilkomirski, S. 114.
40 vgl. Ebd., S. 118.
4 vgl. Ebd., S. 103.
42 Machler, Der Fall Wilkomirski, S. 7.
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die Fiktionalitdt von Bruchstiicke bestéatigen konnte. Kontrér zu Ganzfried, der Wilkomirski
primér bewussten Betrug vorgeworfen hat, kommt Machler allerdings zu der Annahme, dass er
.[...] seine Traumata unbewusst im Kontext der Shoah literarisch stilisiert habe.“*® 44 Ob
Bruchstiicke nun ein Resultat des Shoah-Business oder der kindlichen Traumatisierung ist —
die Antwort darauf wird weiterhin umstritten und daher nicht endgultig zu beantworten sein. Die
Rolle der Rezipient*innen, die sich nach Bettina Bannasch durch ,[...] diese Darstellung eines
zerstorten, schutzlosen und doch zugleich durch allgemeine Ubereinkunft in hochstem MaRe
geschitzten Ich angesprochen“® fiihlen, ja gar ein Bedurfnis nach Identifikation mit diesem
fragmentierten und gleichzeitig einzigartigen Ich haben, verleihen der Frage nach dem "Warum’
eine zusatzliche Dynamik.*® Spannend bleiben alle Betrachtungsweisen allemal.

Auch der Historiker und Politikwissenschaftler Julius H. Schoeps hat sich intensiv mit dem Fall
Wilkomirski befasst und als Direktor des Mendelsohn-Zentrums in Kooperation mit Irene
Diekmann die Vortrage der ,Wilkomirski Konferenz“ vom Mai 2001 zusammengefasst und unter
dem Titel ,Das Wilkomirski-Syndrom. Eingebildete Erinnerungen oder Von der Sehnsucht,
Opfer zu sein“t’ herausgegeben. Dozierende waren unter anderem Daniel Ganzfried, Stefan
Méachler oder Sander L. Gilman; zentrale Akteure wie der Lektor Thomas Sparr oder die
schweizerische Literaturkritikerin Klara Obermuller — mafl3geblich am Hoéhenflug Wilkomirskis
beteiligt — hatten bereits Einladungen zur Teilnahme an vorhergehenden Konferenzen
abgelehnt.*

Schoeps verweist dabei ebenfalls auf das Phanomen der Uberidentifikation mit dem Judentum,
wodurch die Gefahr der Vermischung zwischen ,[...] Selbstinszenierung, individuellem
Wahnsinn und subtiler Judenfeindschaft [...]“*® entsteht. Letzteres ist in Wilkomirskis Fall wohl
auszuschlieRen; die erfundene Stilisierung zu einem Zeitzeugen und den damit verbundenen
Wabhrheitsanspruch charakterisieren fur ihn aber ,Symptome einer Gesellschaft, die geradezu
traumatisch an ihrer Vergangenheit leiden.”® Das Unvermogen, sich adaquat mit seiner
eigenen ldentitat auseinanderzusetzen und diese aufzuarbeiten, kommt hier zum Vorschein

und ist daher in nachfolgender Ausfiihrung zu bertcksichtigen.

43 Fischer, Lexikon der ,Vergangenheitsbewiltigung” in Deutschland, S. 283.

44 Beachtenswert ist in diesem Kontext der Hinweis von Jutta Schilch, welche die Vorgehensweise von Michler
dahingehend kritisiert, dass gerade der (von Berufswegen schon faktengetreuer) Historiker Machler dem
Werk die reine Faktizitat abspricht, indem er etwas (zwischen den Zeilen) sucht, was nicht da ist, vgl.
dazu: Schilch, Jutta: Literarische Authentizitat. Prinzip und Geschichte, Tiibingen 2002, S. 8.

4 Bannasch, Bettina: F fir Falschung, K fir Kitsch oder L fur Literatur? Zu Binjamin Wilkomirskis
,autobiographischem’ Roman Bruchstiicke, in: Manuela Giinter (Hrsg.), Uberleben schreiben. Zur
Autobiographik der Shoah, Wiirzburg 2002, S. 179-200, S. 198.

46 vgl. Ebd.

47 Irene Diekmann/Julius H. Schoeps (Hrsg.), Das Wilkomirski-Syndrom. Eingebildete Erinnerung oder Von der
Sehnsucht, Opfer zu sein, Zilirich 2002.

48 Vgl. Ganzfried, ...alias Wilkomirski, S. 136.

4 Schoeps, Neues zum ,Wilkomirski-Syndrom*, S. 331.

S0 Ebd., S. 346.

11



2.4 Studien: Der Holocaust im Leben von drei Generationen

Hinzuweisen ist zudem noch auf Studien Uber die Shoah in Drei-Generationen-Familien, welche
Mitte der neunziger Jahre u.a. von Gabriele Rosenthal durchgefuhrt wurden. Rosenthal war
ebenfalls Teilnehmerin an bereits erwadhnter Konferenz, bei welcher sie zum Ph&nomen
falscher Identitaten referierte. In einer ihrer Studien spricht sie dabei von einer ,[...] starke[n]
Nahe der Zweiten Generation zur Verfolgungsvergangenheit [...]**! und einem ausgepragtem
Beschiitzerinstinkt, welchem sich die Kinder der Uberlebenden verpflichtet fiihlen.%? Das
Bewahren des Erbes und das Hochhalten des Erlebten inkludiert dieses Beschiitzen genauso
wie die Rolle eines "guten Kindes’, sprich eines guten Juden, einer guten Judin innezuhaben.
Eigene, individuelle Biographien konnen dabei faktisch durch die Omniprasenz der
Familiengeschichte verblassen: Einerseits durch die proportional haufigere Darstellung der
Familienvergangenheit oder durch die stéandige Relativierung der eigenen Erfahrungen im
Gegensatz zur Vergangenheit der Eltern.>® David J. de Levita attribuiert in diesem Kontext sogar
die gesamte Zweite Generation nach dem Holocaust als eine Generation von Ersatzkindern fir
Eltern, die nicht nur Kinder sondern alles verloren haben, ,[...] nicht nur ihre Verwandten,
sondern auch ihre Freunde, ihren Besitz, ihre Kultur — ihre ganze Welt hat aufgehort zu
bestehen.”®* Dass diese nicht zu bewaltigenden Herausforderungen traumatische
Auswirkungen auf die Nachgeborenengeneration hatte, erscheint evident. Wie auch zu sehen
sein wird, sind diese Aspekte integrale Bestandteile des Lebensweg Deborah Feldmans, mit
welchen sie seit ihrer Kindheit zu kampfen hatte und hat. Das zentrale Moment der
“Uberlebensschuld” prasentiert sich in der Studie genauso universal-konstitutiv wie im Leben
der Autorin.>®

Auffallende Parallelen zeigen sich auBBerdem hinsichtlich des Gesprachsanteils der
(Uberlebenden) Grofeltern. Wie es auch in Feldmans Familie der Fall war, spricht der starker
betroffene Partner tendenziell nicht tber die Erfahrungen, wohingegen der Andere diese
aufarbeiten kann. lhre Gro3mutter Bubby war die eigentlich Traumatisierte, die ihre gesamte
Familie in den Konzentrationslagern verlor und deren Flucht eine reine Odyssee darstellte,
wohingegen Zeidi, ihr Mann, durch die Armeezugehorigkeit andere, tendenziell weniger

traumatische Erfahrungen zu verarbeiten hatte. Nichtsdestotrotz war er es, der diese

51 Rosenthal, Gabriele: Die Shoah im intergenerationellen Dialog. Zu den Spétfolgen der Verfolgung in Drei-
Generationen-Familien, in: Alexander Friedmann/Elvira Gliick/David Vyssoki (Hrsg.), Uberleben der Shoah —
und danach. Spatfolgen der Verfolgung aus wissenschaftlicher Sicht, Wien 1999, S. 68 — 88, S. 82.

52 ygl. Ebd., S. 77.

53 vgl. Ebd., S. 82.

54 De Levita, David J.: Transgenerationelle Traumatisierung, in: Alexander Friedmann/Elvira Gliick/David Vyssoki
(Hrsg.), Uberleben der Shoah — und danach. Spatfolgen der Verfolgung aus wissenschaftlicher Sicht, Wien
1999, S.89-99, S. 91.

55 vgl. Rosenthal, Die Shoah im intergenerationellen Dialog, S. 77.

12



Geschichte erzahlte; Bubby konnte ihre wohl nie wirklich verarbeiten.®® Daraus resultierend
manifestiert sich eine weitere Kongruenz dieser Studie insoweit darin, dass sich die Zweite oder
Dritte Generation ,[...] starker mit der Vergangenheit des Schweigenden als mit der des
Sprechenden, oder auch mit den nicht erzahlten Geschichten der Sprechenden verbunden
sind.“®” Denn auch fur Feldman ist inre GroRmutter die zentrale Figur, explizit auch im spateren
Verlauf ihrer Vergangenheitsrekonstruktionsreise in Europa zu sehen, als sie ,[...] buchstablich
auf der Suche nach einer neuen ldentitat durch die Welt wanderte.“®

Prinzipiell ist ein schrittweiser, transgenerationeller Prozess der Trauerarbeit, beginnend bei der
Ersten Generation und hineinreichend bis in die Vierte, zu konstatieren, welche sich — gerade
bei der Dritten — mit einer intensivierenden sprach- und textlastigen Aufarbeitung prasentiert.
Die im weiteren Verlauf noch zu thematisierende ansteigende Publikationsdichte judischer
Autor*innen in den 1990er Jahren fundiert diesen Teilaspekt der Studie.

Auch die eine zentrale Stellung einnehmende Komponente der Leerstelle wurde in dieser Zeit
empirisch untersucht. So konstatiert Dina Wardi hinsichtlich der Relation der judischen
Nachkriegsgeneration zur Ersten einen enormen Erwartungsdruck: ,Not only must they fill an
enormous emotional void, but they must also construct the continuation of the entire family
history all by themselves, and thus create a hidden connection with the objects that perished in
the Holocaust.”® Diese ausgepragte, substanzielle Relation zwischen der
Verfolgungsvergangenheit und der Zweiten oder Dritten Generation skizziert die Schwierigkeit
dieser Kinder, eine notwendige Distanz zu schaffen und allzu leicht in die Rolle der Erben zu
verfallen. Finkielkrauts eingebildeter Jude erhalt mit diesen Studien damit fast eine Art
empirische Grundlage.

Bislang hat noch keiner der genannten Autor*innen eine explizite Analyse der vorliegenden
Thematik vorgenommen, weshalb der zweite grof3e Teil dieser Arbeit tendenziell den Charakter
einer direkten Vergleichsanalyse auf Basis der finkielkraut’schen Theorie hat. Gerade fir
Feldman liegen kaum bis keine empirischen Diskurse im Kontext der hier zu analysierenden
Komponenten der Uberlebensschuld, der Identitatsfrage oder den ererbten Erinnerung vor.

Dem soll mit vorliegender Arbeit entgegengewirkt werden, um dieses Defizit zu verringern.

%6 vgl. Rosenthal, Die Shoah im intergenerationellen Dialog, S. 72 sowie Feldman, Deborah: Unorthodox. Eine
autobiographische Erzdhlung. Aus dem amerikanischen Englisch von Christian Ruzicska, Miinchen 2017, S. 78:
»Es ist Bubbys Geschichte, die selten zu horen ist, Bubby, die im Krieg alle verloren hat, deren Verwandte alle
in den Gaskammern von Auschwitz ermordet wurden, wahrend sie in den Fabriken von Bergen-Belsen
schuftete. [...] Aber sie spricht fast nie dariiber.”

57 Rosenthal, Die Shoah im intergenerationellen Dialog, S. 73.

58 Feldman, Uberbitten, S. 362.

9 Wardi, Dina: Memorial candles, London 2002, S. 30.
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3. Theoretische Grundlagen

3.1 Alain Finkielkrauts Le juif imaginaire

Als Begrunder der Konzeption des eingebildeten Juden gilt der franzdsische Philosoph Alain
Finkielkraut. Dabei beschreibt er die Lebensumstande und Begebenheiten der générations
d"aprés und proklamiert bereits im Vorwort eine Annehmlichkeit® dieser Situation. Er konstatiert
einen Schutzraum, welcher aus dem noch nicht allzu entfernten Krieg resultiert und in Folge
dessen vor Antisemitismus schiitze — und damit eine gefahrlose Identifikation mit der Opferrolle
zulasst.®! ,Jude zu sein [...]“ so Finkielkraut weiter, ,[...] das war fiir mich lange Zeit ein Recht:
das Recht, mir Prifungen anzueignen, die ich nicht erlitten hatte, und dank des Schicksals
meines Volkes der Mittelmafigkeit meines Lebens zu entrinnen. Mein Judentum war fir mich
ein Hauch von Leiden und TragOdie als wirzende Zutat in der Banalitdt meines
Alltagsdaseins.“®? Die identitatsstiftende Aussage Ich bin Jude inkludiert ,[...] nur eine einzige
Sprache: die des Anspruchs.“®® Gleichzeitig postuliert er eine Art Heiligkeit, welche der
Begrifflichkeit des "Juden” immanent ist, sprich ,[...] transzendent, unzuganglich, jedem Zugriff
entzogen.“5* Damit einher geht folglich eine unuberbriickbare Differenz zur “anderen” Welt, in
Feldmans Fall jene au3erhalb der Sekte. Wie sehr sie wahrend des Prozesses ihrer Loslésung
und auch spater mit dieser Distanz zu kampfen hatte, wird noch zu sehen sein.

Man kann sich vorstellen, welche Wellen solche Worte in Zeiten antisemitisch motivierter
Anschlage auf Synagogen geschlagen haben. Eine interessante Parallele zeigt sich in diesem
Kontext zudem mit den Reaktionen der judischen Gemeinde auf Hannah Arendts
Berichtserstattung Uber den Prozess Adolf Eichmanns, welcher 1961 in Jerusalem vor Gericht
gestellt wurde. Die linguistische Parallele des Begriffs der Banalitat bei Arendt®® als auch bei
Finkielkraut konturiert das Bild der jeweiligen Angriffsflichen auf spannende Weise.

Prinzipiell rief jede noch so vorsichtig formulierte — und das waren Arendts Artikel in der
Zeitschrift The New Yorker ganz und gar nicht — Andeutung einer Mitbeteiligung der Juden am
Holocaust, in welcher Form auch immer, pure Entristung und Abweisung hervor. Arendt I6ste
aufgrund ihrer deutlichen Worte und dem avantgardistischem Perspektivenwechsel deshalb

eine hitzige Debatte ,[...] Uber die bis dahin herrschenden Narrative Uber die Schoa aus.“®

80 Finkielkraut, Alain: Der eingebildete Jude. Aus dem Franzésischen von Hainer Kober, Frankfurt a. M. 1984, S. 5.

61 vgl. Ebd.

62 Ebd., S. 5-6.

8 Ebd., S. 201.

64 Ebd., S. 37.

85 Mit ihrer Formulierung der ,Banalitit des Bésen” in Bezug auf die Beschreibung Eichmanns bzw. dessen
Taten rief Arendt einen Sturm der Entriistung hervor.

86 Wiese, Christian: Banalisierung des Bésen? Was von Hannah Arendts »Eichmann in Jerusalem« 50 Jahre nach
Erscheinen bleibt, http://www.juedische-allgemeine.de/article/view/id/15627, zuletzt aufgerufen am
22.03.2019.
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Nichtsdestotrotz ist es partiell nicht von der Hand zu weisen, dass “judisch sein” nach dem Krieg
eine nicht ganzlich unprofitable Rolle darstellte. Die Rolle des Opfers inkludierte Fluchtwege
(vgl. Identitatsibernahmen friherer SS-Mitglieder), Mitleid, Zugestandnisse und — Geld.
Wilkomirski ist nicht der einzig nachgewiesene Fall einer finktiven Holocaust-Biographie; Otto
Paul Uthgenannt, Jakob Littner oder auch der SS-Mann Glnter Reinemer, um nur einige zu
nennen, haben sich ebenfalls an dieser ,Rolle“ bedient.” Dennoch sind diese Félle kontrar zu
Wilkomirski dahingehend zu differenzieren, dass letzterer tatsachlich "dazugehéren” wollte und
sich seiner Existenz als Jude wohl wirklich sicher war. Reine Profitbeweggriinde, wie sie in den
anderen Fallen offensichtlich sind, sind Wilkomirski sicher auch, aber nicht nur zu unterstellen.
Finkielkraut geht jedoch nicht von falscher, sprich fiktionaler Identitat mit dem Judentum aus,
sondern untersucht in seinem Werk die Rolle der “echten” judischen Generation nach
Ausschwitz. Er stellt dabei die Erinnerung und das Gedachtnis ins Zentrum seines Buches, da
eine Aneignung des unfassbaren Leides niemals moglich sei.’® Deutlicher gesagt: ,Der
Volkermord hat keine Erben. Niemand, der nicht zu den Uberlebenden gehort, kann sich mit
dieser nicht vermittelbaren Erfahrung bristen.“®® Er verbittet sich und seiner Generation die
AnmaRung, sich ein Kind Ausschwitz” zu nennen.”™

Diese Aussage skizziert mitunter einen signifikanten Aspekt der vorliegenden Arbeit und soll
vor allem im zweiten Analyseteil unter Beriicksichtigung der Fragestellung nach der Sonderrolle
dieses eingebildeten Juden im Folgenden néher untersucht werden. Denn wo sich Wilkomirski
diese Rolle jahrzehntelang geradezu perfektionistisch anzueignen versuchte, betrieb Feldman
schon friihzeitig die Anstrengung, die damit verbundenen Zwange und Restriktionen abzulegen.

3.1.1 Die Zweite Generation nach dem Holocaust

Ohne zu leiden, kamen nach Finkielkraut der judischen, zweitgeborenen Generation nach dem
Holocaust die Vorteile ihrer Familiengeschichte zuteil — resultierend allein aus der Tatsache, ein
Nachfahre zu sein. Aufgrund der makabren Begebenheit, dass die Betroffen schlicht zu einem
enormen Teil ausgeléscht wurden, konnte die générations d"aprés die Reaktionen “ernten’, sich
ihr Schicksal problemlos aneignen.’”* Dabei misst der Autor der Absicht eine niedere Rolle zu.
Unabhangig davon, wie sehr man versuchte, bescheiden und demiitig zu wirken, sorgten die
Blutslinien dafir ,[...] eins zu werden mit den Martyrern. Durch meine (Finkielkraut, Anm. d.
Verf.) Abstammung gelangte ich in den Besitz der Rechte am Vélkermord, wurde zu seinem

Zeugen, ja fast zu seinem Blutszeugen.“’? Wie genau sich dieser Vorgang vollzog und welche

67 Vgl. dazu: Schoeps, Neues zum ,Wilkomirski-Syndrom*, S. 335-346.
68 Vgl. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 6.
8 Ebd., S. 37.
70 \/gl. Ebd.
71vgl. Ebd., S. 20.
72 Ebd., S. 20-21.
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Komponenten dabei eine essentielle Rolle spielten, soll im Nachfolgenden nun eruiert werden.
Auch eine vertiefte Betrachtung und Analyse der zu problematisierenden Aussage des “Nicht-

Leidens” wird vor dem Hintergrund wissenschaftlicher Studien noch eingehend vorgenommen.

3.1.1.1 Die Entwicklung der Begrifflichkeit des eingebildeten Juden

,Feiglinge im Leben, Martyrer im Traum“ — so charakterisiert Finkielkraut die Kinder der
Holocaust-Uberlebenden, die mehrheitlich indes zwar nicht mehr religios sind, sich aber fest an
das Judentum klammern. Dass diesem kaum mehr ethische noch konfessionelle Definitionen
inharent und demnach nur noch Relikte tbrig sind, ist ihnen dabei nicht bewusst. Nach dem
Schrecken des Holocausts zentralisiert sich fur diese Generation nur noch ein Aspekt: der des
Leidens. Ein Leiden, welches selbst nie erfahren worden sein musste. ,In other words, it
transforms the pain of others into the moral capital of the nonwitness [...]*’3, was jeglicher
Daseinsberechtigung entbehrt, wie es Anne Rothe in ihrem beachtenswerten Werk popular
trauma culture darlegt. Um diesem diametral entgegenlaufenden Faktum zu entgehen, bleibt
nur ein Weg: Die Hochhaltung des Judentums und die Flucht in die Holocaust-Erinnerung.
Diese Perpetuierung erméglicht ihnen den Zugang ins Irreale, ins Fiktive, in die Imagination —
und zwar die Imagination einer ganzen Kultur, einer Religion und letztendlich der eigenen
Identitat, was schlieBlich zur Transformation in den juif imaginaire fuhrt.”*

Die Spezifik, die sich dahingehend in Feldmans Fall konkretisiert, wird sich im Analyseteil unter
dem Schwerpunkt "Das judische Umfeld: vom obsessionellen Erinnern zur Ultraorthodoxie”

noch herauskristallisieren.

3.1.1.2 Die Leerstelle der judischen Kultur: Die Identitatsproblematik

Des Weiteren hebt Finkielkraut die Aufwertung seiner judischen Herkunft durch seine Eltern
hervor, wobei angenommen werden darf, dass er wiederrum nicht nur fiir sich spricht. Jegliche
Unterweisungen oder verpflichtend-religiose Obliegenheiten mussten durchgefiihrt und
eingehalten werden. Es spricht fiir sich, wenn er dies gar als eine Obsession definiert; eine Art
Besessenheit, den Kindern in jedem Fall die jidische Kultur und damit die juidische ldentitat zu
vermitteln. Allein die Existenz der judischen Nachkriegskinder wurde als Sieg Uber Hitler
gewertet. Die permanente Akzentuierung dieser Besonderheit nach dem Zweiten Weltkrieg, die
standige Erinnerung an das Unglick und damit auch die Sonderstellung des jidischen Volkes

sowie der unentwegte Stolz auf die eigene Minoritdt hat entscheidenden Anteil am juif

3 Rothe, Anne: Popular Trauma culture. Selling the Pain of Others in the Mass Media, New Brunswick 2011,
S. 20.
74 Vgl. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 25.
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imaginaire.” Nicht nur die Pragung der Eltern, auch die der judischen Gemeinde hat
signifikanten Einfluss auf das Selbstbild der Heranwachsenden. Im Extremfall weitet sich das
nach Finkielkraut zu einer Judaisierung aus, wenn aus einem mutterlichen ,Bleib bei uns® ein
,Bleib deiner Herkunft treu” wird.”® Die Trennung zwischen judischer und anderer — christlicher
— Welt unterstitzt die gewollte Differenzierung, um den Sonderstatus des Judischen zu
erhalten. Resultierend daraus erhalt die Position des eingebildeten Juden durch die
immerwahrende Aufwertung, Hervorhebung und Perpetuierung seiner Herkunft eine
fundamentale Basis, auf welcher sich dieser schlie3lich entfalten kann.

Die Beziehung zum Elternhaus muss aber in zweidimensionaler Hinsicht nachdricklich
relativiert werden: so verweist Finkielkraut zum Einen im weiteren Verlauf auf die Unmdglichkeit,
trotz familiarer Bindung das Judentum der Eltern in irgendeiner Form Gbernehmen zu kénnen.
Er skizziert schlieBlich mit der Tatsache der direkten Zeugenschaft eine uniberbriickbare
Diskrepanz zwischen diesen beiden Generationen, welche Finkielkrauts Anprangerung des
imaginaren Juden somit untermauert.”” Zum Anderen muss beriicksichtigt werden, dass gerade
die ,[...] adoleszente Imagination [...]*’® aus dem fruchtlosen Versuch zur Existenzverifizierung
eines ,[...] anwesend-abwesenden, jidischen Ursprungs“’® resultiert und damit ein nicht zu
lI6sendes, spiralférmiges Dilemma entsteht. Nach der Vernichtung von 6 Millionen Juden
bestanden nur noch Relikte der judischen Kultur, der Jiddischkeit, und sind daher fir die
nachfolgende Generation nur noch erahnbar, nach Finkielkraut jedoch nicht mehr existent. Als
Luftmensch existiert der Jude der Nachkriegsgeneration in einem ,[...] Zustand der
Schwerelosigkeit, erleichtert um sein symbolisches Universum, [sein] Domizil[...]*®® und hat
damit keinerlei Zugangsmoglichkeiten mehr zum judischen Leben.8® Noch deutlicher
gesprochen: ,Instinktiv bin ich gar nichts, kann mich an keiner kulturellen Besonderheit
festmachen. [...] In den Augen der anderen wie vor mir selbst unterschiede ich mich in nichts
von den Nichtjuden, bin ich von untadeliger Gleichheit.“®?> Die Juden seiner Generation seien
leere Juden, die ,[...] kein besseres Image [brauchen], sondern ein bikchen mehr Gedachtnis.
Jude bezeichnet die Leerstelle einer Vergangenheit, mit der man restlos aufgeraumt hat.“® Die
Kenntnis um ,Mangel, Verlust, Nichts, Leere, Bruch, Nicht-Wissen [...]"®*, um das omniprasente

Gefuhl der Abwesenheit zu komprimieren, bereitet ihm dabei groBe Schmerzen, kein Triumph.8®

75 Vgl. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 115.

76 Vgl. Ebd., S. 118.

77Vgl. Ebd., S. 21 sowie S. 42.

8 Harzer, ,,Le plus de verité possible“? S. 381.

79 Ebd.

8 Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 42.

81\/g|. Ebd., S. 41-42.

82 Ebd., S. 41.

83 Ebd., S. 163.

84 Schlachter, Schreibweisen der Abwesenheit, S. 21.

8 vgl. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 42-43.
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Diese Leerstelle in der eigenen judischen Identitat — mit all ihren kulturellen, religitsen,
historischen und nationalen Komponenten — bildet damit die Basis fur die Konstruktion selbiger
und nimmt zudem sowohl fiir Feldman als auch Wilkomirski eine, wenn nicht die zentrale Rolle
ein. Welche unterschiedlichen Formen dieser Prozess annehmen kann, wird in einer
abschlielRenden Vergleichsanalyse der beiden hier vorgestellten Falle noch eindricklich zu

sehen sein.

3.1.1.3 Die Rollenibernahme und das Phanomen der Dramatisierung

Finkielkraut prangert prinzipiell die jugendlich-judische Generation nach 1950 an, welche ,[...]
ihre judische Identitat als eine Art exotische Note betrachteten und die sich nur Uber eine
geliehene Tragik als judisch zu definieren im Stande waren: Gber das Leiden ihrer Eltern oder
GroReltern.“®® Die Urspriinge sieht Finkielkraut dabei bereits in der Erziehung lokalisiert, welche
den Fokus auf ein rein emotionales Judentum legte.®” Gerade den jungen Juden der 68er
Generation wurde es leicht gemacht, die Erhdhung ihres Status zu festigen. In Zeiten des
politischen wie auch sozialen Umbruchs ,[...] scheint die geschichtliche Kontinuitat und
Substanz den Juden vorbehalten zu sein.“®® lhre Identitat wurde demnach weit mehr als nur
akzeptiert — sie wurde angesehen und gar beneidet.?® Es scheint, so Finkielkraut, dass ,[...] das
Jude-Sein eine beneidenswerte Existenzberechtigung [liefert]“.°° Zwar signalisiert dies nattrlich
keine allgemeingultige Tendenz; die bloRe Existenz aber beweist die Prasenz und das
Bewusstsein der speziellen Rolle des Jidischen. Die Grenze wurde an dem Punkt erreicht, als
die rein emotionale Vermittlung des Judentums offensichtlich wurde und damit eine diffuse
Innen-AuRen-Wirkung prasentierte.®® Der ersten Assimilation diametral entgegenlaufend
existiert demnach nun das Prinzip "Mensch im Inneren, Jude nach Au3en”: Privat und im Alltag
seien Juden im Inneren ,[...] Menschen wie die anderen, [...] von den gleichen Begeisterungen
ergriffen, durch keine kulturelle Besonderheit unterschieden.“®?> Fir die AuRenwelt, das
Publikum, perfektionieren sie kontrar dazu die Rolle des Juden, der Judin.®® Unterstitzt durch
“die Anderen’, verleitet durch die Annehmlichkeiten dieser Rolle und realisierbar durch die
Lockerung religioser Riten war die Verwandlung in einen eingebildeten Juden eine nicht

ganzlich unvorhersehbare Transformation. Wie zu zeigen sein (4.4.1.) wird, muss in Feldmans

8 Heuser, Vom Anderen zum Gegeniiber, S. 172.
87 vgl. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 123.

8 Ebd., S. 108.

8 Finkielkraut berichtet von Erlebnissen, bei welchen katholisch-franzésische Menschen ihn und die Juden
allgemein ,[...] um ihre kollektiven Erinnerungen und die Intensitat ihrer Zusammengehorigkeit beneideten.”
In: der eingebildete Jude, S.105.

9 Ebd., S. 107.

9 vgl. Ebd., S. 110.

9 Ebd.

% vgl. Ebd.
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Fall hinsichtlich diverser Assimilierungsmodifikationen differenziert werden: Innerhalb der Sekte
als Todsuinde betrachtet, fur sie als Individuum der Weg in die “auf3ere Welt” und fir manche
judische Menschen immer noch als Schutzinstrument vor Antisemitismus, inkludiert dieser
Aspekt einen spannungsgeladenen Facettenreichtum.

Finkielkraut selbst nimmt sich von seiner Darstellung dieses Aspekts nicht aus; spricht sogar
vom ,[...] schonste[n] Geschenk [...], das sich ein dem Voélkermord nachgeborenes Kind
ertraumen konnte.“** Durch das ererbte, nicht selbst durchlebte Leid war es ihm maglich, die
Rolle eines Helden und dieses spezielle Schicksal zu Ubernehmen und dadurch eine
dramatische Aufwertung seiner Biographie vorzunehmen.® Diese kiinstliche Dramatisierung
basiert auf dem Erliegen der Versuchung, in der eigenen Phantasie ,[...] nachzuerleben, was
Generationen vor ihnen in der Wirklichkeit erlebt haben.“®® Fur Wilkomirski soll dieser Aspekt
noch bedeutend relevant werden.

Jude zu sein, bedeutet fur Finkielkraut folglich ,[...] interessant, geheimnisvoll, etwas
Besonderes“?” zu sein. Den Begriff der Dramaturgie charakterisiert in diesem Kontext einen
essentiellen Aspekt, den Finkielkraut selbst benutzt, um die Differenzierung zwischen ihm und
den Anderen hervorzuheben. Die Anderen sind fir ihn dabei ,[d]ie vom Glick weniger
beglinstigten Angehorigen der groBen Mehrheit, die armen normalen Menschen [...]“%® also,
von denen er als Jude der Zweiten Generation automatisch und durch einen ,[...] unantastbaren
Urteilsspruch [...]*° getrennt wird — und dies genieRt. Gleichzeitig konstatiert er eine
zwanghafte Zugehorigkeit zu einer von Arbeit, Hedonismus und Fernsehlandschaft gepragten
LJAlltagskulturl®, dessen Partizipation auBer Frage steht. Eine Wahlmdglichkeit zwischen
kollektiven Werten besteht nach Finkielkraut nicht.1°?

An dieser Stelle ist auf Pascal Bruckner, ein franzdsischer Sozialphilosoph zu verweisen,
welcher mit seinem Buch ,Ich leide, also bin ich® auf sehr pragnante Weise das Phanomen der
Viktimisierung analysiert. Dies ermdglicht sogenannten Leidtragenden die Flucht vor
Banalitaten oder Schwierigkeiten, welche sich im eigenen Leben manifestieren und resultierend
daraus Anspriiche auf Wiedergutmachung, zumindest aber Aufmerksamkeit und Empathie

geltend machen zu kénnen.102

9 Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 15.
% vgl. Ebd., S. 16.
% Ebd., S. 200-201.
9 Ebd., S. 17.
% Ebd.
% Ebd.
100 Epd., S. 104.
101 vgl. Ebd.
102 yvgl. dazu: Bruckner, Pascal: Ich leide, also bin ich: La tentation de l'innocence. Die Krankheit der Moderne;
eine Streitschrift, Berlin 1997.
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3.2 Die Situation nach 1945: Vom Vakuum des Judischen zum
Erinnerungsdiskurs

3.2.1 Die Leerstelle des Judischen in der Nachkriegsliteratur

Das Defizitare der Judischkeit wurde im Zuge der Stunde Null - Debatte bald Teil des judisch-
literarischen Diskurses nach dem Zweiten Weltkrieg. Finkielkraut war daher nicht der erste,
welcher diesen, durch den Genozid verursachten, entleerten Raum des Fiktiven!® konstatierte.
Gemeinsam sind den sonst so unterschiedlichen judischen und nichtjidischen
Schriftsteller*innen die Bestatigung des daraus resultierenden Verlusts des jldischen
Fundaments und eine daraus hervorgehende indirekte Sprachlosigkeit. Die dieser Leerstelle
inharente Schmerzhaftigkeit fihrte — unter anderem basierend auf der Erkenntnis, dass eine
Ubertragbarkeit und Identifikation mit den judischen Opfern unmdglich ist — auf der Ebene der
Nachkriegsliteratur fast zu einer Tabuisierung dieser Tatsache.

Dennoch gilt es, die zentrale Intention der dokumentarischen oder literarischen Text-
produktionen Holocaust-Uberlebender, namlich die 6ffentliche Konfrontation der Welt mit der
Shoah sowie der Versuch, den Opfern und dem Leiden eine Stimme zu verleihen, stets in
literarisch-analytische Uberlegungen zu inkludieren, um daraus wiederrum Schreibintentionen
der nachfolgenden Generation greifbarer machen zu kdnnen — namlich die des Bewahrens und
das Verhindern des Vergessens.'® Im Zuge der “Unsagbarkeit” offenbart sich also der schon
kurz thematisierte fundamentale Widerspruch: ,Das Unbeschreibliche zu beschreiben, das
Unvorstellbare sich vorzustellen ist menschenunmadglich. Andererseits muf3 die Erinnerung an
den Holocaust wachgehalten werden, um die grof3e Verpflichtung gegenuber den Opfern, sie
nicht zu vergessen und ihre Erinnerung an die Zukunft weiterzugeben, einzuhalten.*10®
Erschwerend kam vor allem in der direkten Nachkriegszeit die Tatsache hinzu, dass die
Rezeption von Holocaustliteratur hinter denen der eigenen Schicksalserfahrungen — Stichwort
Trimmerliteratur bzw. Kriegserfahrungen — zurlckblieb. Einschnitte sind diesbeziglich
schlielich mit der 68er-Bewegung, der Um- und Neugestaltung der jungen Linken oder dem

schon thematisierten Eichmann-Prozess zu identifizieren, woraufhin sich weiterfihrend eine

103 ygl. Heuser, Vom Anderen zum Gegeniiber, S. 171.

104 vgl. Ebd., S. 185-186 oder auch Rosenthal, Gabriele/Jordans, Petra/Vélter, Bettina: Traumatische
Familienvergangenheiten, in: Gabriele Rosenthal (Hrsg.), Der Holocaust im Leben von drei Generationen.
Familien von Uberlebenden der Shoah und von Nazi-Titern, GieRen 1999, S. 35-50, S. 37, Lorenz, C.G.
Dagmar: Erinnerung um die Jahrtausendwende. Vergangenheit und ldentitat bei jlidischen Autoren der
Nachkriegsgeneration, in: Sander L. Gilman/Hartmut Steinecke (Hrsg.), Deutsch-Jidische Literatur der
neunziger Jahre. Die Generation nach der Shoah, Berlin 2002, S. 147 — 161, S. 158-159 sowie Braese, Die
andere Erinnerung, S. 11-14 und S. 18-19.

105 yvgl. Schlachter, Schreibweisen der Abwesenheit, S. 4-5.

106 \WWermke, Michael: Jugendliteratur Giber den Holocaust. Eine religionspddagogische, gedichtnissoziologische
und literaturtheoretische Untersuchung, Gottingen 1999, S. 111.
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innovativ-diskursive judische Literatur entfalten konnte — wenn auch weiterhin nicht auf der
groBen Bihne des Literaturuniversums.%’

Im weiteren Verlauf und vor allem in den neunziger Jahren!®® des letzten Jahrtausends
manifestierte sich nach und nach das Bewusstsein, dass eine literaturgeschichtliche
Thematisierung judisch-deutschsprachiger Gegenwartsliteratur nicht weiter unbeachtet
gelassen werden konnte. Der Aspekt des literarischen Erinnerns riickte vermehrt ins Zentrum
literaturtheoretischer Textanalysen und bewegte sich zudem von einer individualistischen
Literaturkritik hin zu einer Ubergreifend-zusammenhangsorientierten Fokussierung dieser.1%
Damit einher ging auch fast schon prinzipiell eine ,Art Wesensbestimmung“!° - namlich die der
Thematisierung der Shoah. Allerdings ist dieser Aspekt dahingehend zu relativieren, als dass
die judische Literatur der neunziger Jahre ,[...] nicht aus den Traditionen des Judentums
[entstand], sondern zunachst aus und innerhalb nichtjidischer Kontexte [...].“!! Die Distanz
zum rudimentaren Judentum, die Reflektion Uber die Abwesenheit von Judischkeit dieser
Generation, spiegelt sich damit in literaturtheoretischer als auch in sozialtheoretischer
Perspektive (nach Finkielkraut) wider. Zwar bemuihten sich die judischen Autor*innen dieser
Zeit um einen literarischen Zugang unter dem Vorzeichen der damaligen aktuellen Umstande;
ihre Vergangenheit, ihre Herkunft schwingt aber als fast omniprasente Konnotation mit.!?
Weder eine Reduzierung auf eben diese noch eine eindimensionale Fokussierung auf das
Attribut des “judischen” wird der Diversitat dieser Publikationen dieser Zeit allerdings gerecht.
Rekurrierend auf Sander Gilman skizziert Stephan Braese das meines Erachtens diesbeziiglich
treffende Bild eines Raumes, ,[...] in den ein judischer Autor deutscher Sprache "hinein’-spricht,
[welcher] nicht nur durch die historischen Fakten der jiingsten Vergangenheit, sondern zugleich
durch eine Fiille teilweise hochkomplexer, héchst virulenter sprachpolitischer MalRnahmen
vorkonditioniert ist.“!** Unbeschriebene Ebenen konnen daher in diesem Kontext fir deutsch-

judische!'* Schriftsteller*innen als nicht existent betrachtet werden.

197 ygl. Lorenz, Erinnerung um die Jahrtausendwende, S. 154-155.

108 Hartmut Steinecke bezeichnet diese Dynamik gar als ,[...] eines der auffilligsten und erstaunlichsten
Phanomene in der deutschen Literatur der neunziger Jahre.” Aus: Steinecke, Hartmut: ,Deutsch-jidische
Literatur heute. Die Generation nach der Shoah. Zur Einfihrung, in: Sander L. Gilman/Hartmut Steinecke
(Hrsg.), Deutsch-jldische Literatur der neunziger Jahre. Die Generation nach der Shoah, Berlin 2002, (=
Zeitschrift fur Deutsche Philologie), S. 9-16, S. 14.

109 ygl. Nolden, Thomas: <<Aus der Vergangenheit herausgewandert>>. Uberlegungen zur Lyrik jiidischer
Autoren der Gegenwart, in: Theodore Fiedler (Hrsg.), Colloquia Germanica. Internationale Zeitschrift fur
Germanistik, Tibingen 1998, (= Heft 3, Band 31), S. 259 — 276, S. 259 sowie Steinecke, ,,Deutsch-jiidische”
Literatur heute, S. 9.

10 Ehd., S. 260.

11 Ebd., S. 270, vgl. auch: Braese, Die andere Erinnerung, S. 7-11.

112 vgl. Nolden, Aus der Vergangenheit herausgewandert, S. 273 sowie Nolden, Thomas: Junge jiidische Literatur.
Konzentrisches Schreiben in der Gegenwart, Wiirzburg 1995, S. 26-28.

113 Braese, Die andere Erinnerung, S. 29.

114 Zur terminologischen Diskussion siehe Steinecke, ,Deutsch-jiidische” Literatur heute, S. 9-12.

“
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Differenziert werden muss dabei zwischen der Ersten Generation, deren priméres Ziel das der
Zeugenablegung war und der 1,5.1*°> und 2. Generation, welche sich als ,Kinder ermordeter,
verfolgter oder deportierter Juden, die sich mit der Geschichte ihrer Familie und ihres Volkes
sowie den Aus- und Nachwirkungen dieser Vergangenheit auf ihr eigenes Leben
auseinandersetzten.“!'® Trotz nicht selbst erlebter Ereignisse wurde ihr Leben fundamental
davon gepragt und fundierte im weiteren Verlauf einen essentiellen identitatsbildenden
Faktor.'” Der 1.5 und 2. Generation fehlt — wie auch von Finkielkraut so vehement postuliert —
die erlebte Erfahrung von Deportation und Grausamkeiten, wuchsen aber trotzdem ,[...] im
Schatten von Ausschwitz [...]“**® auf. Eine konkrete Folge daraus ist eine fur den weiteren
Verlauf der hier vorliegenden Arbeit defizitire Lebensgeschichte sowie ein Schuldgefuhl —
Uberlebt zu haben, ja tberhaupt geboren worden zu sein und es “verdient” zu haben, zu leben,
mit welcher nicht nur Deborah Feldman zu kampfen hatte.**®

Eine treffende Pointierung dieser Thematik ist Ellen S. Fine gelungen: ,No matter how diverse
their backgrounds may be, the members of this generation have been marked by images of an
experience that reverberate throughout their lives. They continue to “remember” an event not
lived through. Haunted by history, they feel obliged to accept the burden of collective memory
that has been passed onto them and to assume the task of sustaining it. However, in contrast
to the presence of transmitted memory, another form of memory manifests itself, absent
memory [...]."*?° Auch hier zeichnet sich eine Normativitat hinsichtlich des Prozesses des (Ver-
)Erbens ab, welcher unabhangig von spezifischen Charakteristika und deren Determinationen
— ob genealogisch, biologisch oder kulturell — generationstibergreifend erfolgen kann.

Auf das Judische transferiert bedeutet dies: Die damit konsequenterweise einhergehende
Vakanz der Jidischkeit und deren Akzeptanz und Einsicht ist nach Finkielkraut Gberhaupt erst
der Weg zum Judischsein. Denn das Judentum, so Finkielkraut, sei ,[...] nicht einfach eine
Sache des Ausdrucks oder der personlichen Aufrichtigkeit, [sondern schliel3t] jede Definition in
der ersten Person [...]“*?* aus und ist demnach auRRerpersonell zu lokalisieren.

Aus diesem ,Zustand des Mangels“'??, des Vakuums, ist es mdoglich, dass daraus

Schreibgriinde resultieren, aus welchen ,[...] eine Literatur erwachst, die Fiktion in "Wahrheit’

115 Susan Suleiman bezeichnet damit Jiidinnen und Juden, welche den Krieg als Kinder erlebt hatten, aber noch
Uber keine ausreichende Reflexionsfahigkeit verfligten, um das Geschehene zu verstehen, vgl.: Suleiman,
Susan Rubin: The 1.5 Generation: Thinking About Child Survivors and the Holocaust, in: America Imago 59
(2002), S. 277 — 295.

116 Schlachter, Schreibweisen der Abwesenheit, S. 1.

17 vgl. Ebd.

118 Ehd., S. 3.

119 ygl. Ebd.

120 Fine, Ellen S.: Transmissions of Memory: The Post-Holocaust Generation in the Diaspora, in: Efraim Sicher
(Hrsg.), Breaking crystal: writing and memory after Auschwitz, Urbana 1998, S. 185 — 200, S. 186-187.

121 Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 195.

122 Heuser, Vom Anderen zum Gegenliber, S. 177.
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zu verwandeln maoglich macht.“*?® Dieser ,[...] Paradigmenwechsel zur Jiidischkeit als Text
[...]*** ist symptomatisch fur die diesbezugliche Literarizitat der neunziger Jahre und passt
damit zeitlich als auch kontextuell zum Fall Wilkomirski.

Dies soll daher im zweiten Teil dieser Arbeit am Fall von Binjamin Wilkomirski alias Bruno
Doesseker auf Parallelitaten, Affinitdten und Unterschiede untersucht werden und dabei ein
besonderes Augenmerk auf den Aspekt der Fiktionalitéat gelegt werden. Denn auch Wilkomirski
hat in seiner Fiktionswelt versucht, offensichtliche Divergenzen zu umgehen, die — wie nun der
theoretische Teil dargestellt hat — weder auf literaturtheoretisch-lyrischer noch auf
sozialtheoretischer Ebene zu Gberwinden sind.

In diesem Kontext offenbart sich die Analyse der beiden Werke Feldmans als hochst
spannender Kontrast hinsichtlich Fiktion und Wirklichkeit, da sie ihre Autobiographien unter der
Pramisse der Wirklichkeit verfasste — gleichwohl gab Wilkomirski natiirlich auch vor dies zu tun,
allerdings dient das heutige Wissen um seine Fiktion als Basis fur die hier vorliegende spéatere

Analyse- und Vergleichsarbeit.

3.2.2 Der Diskurs um das ‘richtige” Erinnern

Finkielkraut favorisiert eine andere Erinnerungskultur als die der mimetischen, und zwar eine,
die weg von der ,[...] Forderung nach Identifikation [und hin zur] Forderung nach Gedachtnis-
und Erinnerungsarbeit [...]“*?® fuhrt. Die kontrovers gefiihrte Walser-Bubis-Debatte ab dem Jahr
1998 geht in diese Richtung: kann, soll und darf ein Schlussstrich unter dem Holocaust gezogen
werden und das Erinnern auf das Private reduziert werden? Was impliziert das fur die
Nachkriegsgeneration, unschuldig und nicht direkt in Vergangenes involviert?
Abgeschlossenheit, Normalitat, Negierung eines kollektiven Gedachtnisses — zu Recht? An
dieser Stelle soll eine Nachkriegsgeneration antworten — allerdings die personifizierte Judische.
Deborah Feldman kommt diesbeziiglich wahrend eines Besuches des jldischen Viertels in
Cordoba, in welchem tatsachlich keine Juden mehr lebten, zu folgenden Impressionen: ,Dass
es eine Art urzeitlichen Trieb gab, die Existenz der Juden auszuléschen, und zwar sowohl
praktisch wie auch erinnerungsspezifisch, und nun fiihlte ich selbst die Bedrohung der
Ausradierung, denn ohne eine Geschichte, die meine Gegenwart beleuchten kénnte, blieb ich
gezwungen, in diesem schwebenden wurzellosen Zustand zu verharren, und ich war zutiefst
daruber verargert, wollte nichts mehr, als die Gesellschaft um mich herum formlich korperlich
dazu zu zwingen, die Wahrheit zuzugeben, zuzugeben, dass ich keine Anomalie war, die es

galt, zum Verschwinden zu bringen, sondern ein integraler Bestandteil der Weltgeschichte.“1?¢

123 Heuser, Vom Anderen zum Gegeniiber, S. 177.
124 Epd., S. 36.
125 Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 37.
126 Feldman, Uberbitten, S. 331.
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Das Nicht-Erinnern, das Abschlie3en und den “es muss doch mal gut sein”-Tenor verurteilt sie
damit aufs Scharfste, da — wie es nicht nur die jungste Vergangenheit gezeigt hat —
antisemitische Ubergriffe, in welcher Form auch immer, noch existieren und eben ihr Dasein in
gewisser Weise negieren. Hinsichtlich der deutschen Erinnerungskultur wird sie ebenso
deutlich, als sie nach Besuchen in Bayern und Osterreich zu dem Schluss kommt, ,[...] dass
die Abwesenheit jeglicher Erinnerung einer Art Leugnung gleichkam.“*?” Die fiur sie
offensichtliche, in diesen beiden Territorien getroffene Ubereinkunft des Vergessens bzw.
Bereinigens kdnne daher niemals eine Alternative im Erinnerungsdiskurs reprasentieren.
Ahnlich bringt es der ehemalige Bundesprasident Richard von Weizsécker wahrend seiner
Rede 1985 anlasslich der 40. Wiederkehr des Kriegsendes auf den Punkt: ,Wer sich der
Unmenschlichkeit nicht erinnern will, der wird wieder anfallig fir neue Ansteckungsgefahren.
Das judische Volk erinnert sich und wird sich immer erinnern. [...] Die Erfahrung millionenfachen
Todes ist ein Teil des Inneren jedes Juden in der Welt, nicht nur deshalb, weil Menschen ein
solches Grauen nicht vergessen konnen. Sondern die Erinnerung gehort zum judischen
Glauben.“*?¢ Obwohl der letzte Satz eine schwierige und in einem anderen Rahmen zu
diskutierende Attributszuschreibung durch einen externen Faktor, einen Nichtjuden, inkludiert,
unterstreicht er genau wie Feldman als auch Finkielkraut die fundamentale Wichtigkeit des
Erinnerns im gesamtgesellschaftlichen Kontext. Die Kontroverse um den “deutschen” Anteil an
der Zuschreibung und Manifestation der “judischen Opferrolle” darf in diesem Kontext nicht
ignoriert werden, kann aber im Rahmen dieser Arbeit nicht geleistet werden.

Dabei bleibt relativierend zu bemerken, dass Holocaust-Uberlebende wie Ruth Kliiger, welche
ihre Erlebnisse unter autobiographischem Anspruch in weiter leben literarisch aufgearbeitet hat,
die Erinnerung als ,[...] keine gemditliche, badewasserlaue Annehmlichkeit [...]“*?°, sondern als
.[...] ein Graus, eine Zumutung und eine einzige Krankung der Eigenstandigkeit“'® betitelte.
Folglich klassifiziert sie das Erinnerungsvermdgen als eine unumgangliche Fahigkeit, nicht als
Tugend und konstatiert, ahnlich wie Deborah Feldman, einen fehlenden ,[...] >>richtigen<<
Umgang mit der Shoah [...], also einem Thema, vor dem [man] doch zugegebenermalien nach
einem halben Jahrhundert noch ziemlich ratlos [...]“*%! stehe.

Obwohl also die gesellschaftspolitische Basis eines reflektiert-fundierten Erinnerungsdiskurses
konstitutiven Charakter haben muss, darf die weiterfiihrende Frage nach der Spezifitat, nach
einer analytischen Antwort auf die Frage “wie", nicht vergessen werden. Die Frage nach dem

“ob” entbehrt dabei jeglicher Daseinsberechtigung. Es gilt stets, die verschiedenen Ebenen

127 reldman, Uberbitten, S. 441.

128 yon Weizsicker, Richard: Gedenkveranstaltung im Plenarsaal des Deutschen Bundestages zum 40. Jahrestag
des Endes des Zweiten Weltkrieges in Europa, http://www.bundespraesident.de/SharedDocs/Reden/DE/
Richard-von-Weizsaecker/Reden/19 85 /05/19850508 Rede.html, zuletzt aufgerufen am 19.02.2019.

129 Kliger, Ruth: Gelesene Wirklichkeit. Fakten und Fiktionen in der Literatur, Géttingen 2006, S. 53.

130 Epd., S. 53.

131 Epd., S. 66.
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fortsetzend zu differenzieren und eruieren, um jeglichen noch so dichotomen Gruppierungen —
bspw. judisch/nichtjudisch, direkt Betroffene/Nachfahren, offentliche Prasenz/Individuum —

gerecht werden zu kdnnen.

3.2.3 Die Transposition von Traumata im judischen Kontext

,Unsagbarkeit gilt [...] seit langem als Grundeigenschaft der Erfahrungen und Ereignisse des
Holocaust [...]"*%? — selbst Augenzeugen waren sich dieser Tatsache bewusst. Wie sollen auch
Bestialitaten wie die Endlosung, die totale Ausrottung, die Todesmaschinerie annéhernd
greifbar gemacht werden? Was blieb, sind auf das schwerste traumatisierte Uberlebende, von
denen nicht wenigen die Fahigkeit des Daruber-Sprechens genommen wurde. Obwohl nattrlich
in den nachfolgenden Generationen das Wissen uber die Shoah existiert, haben sie die
Erfahrungen ihrer Eltern und Grofeltern nicht selbst erlebt. Trotzdem leiden auch diese Kinder
unter den gleichen Angsten, (Alp-)Traumen und Traumata — in diversen beachtenswerten
Studien ist dieses Phanomen wissenschaftlich erforscht und eruiert worden.*®* Das von
Finkielkraut vertretene “Nicht-Leiden” muss dahingehend also relativiert werden. Die
Transposition hat sich also ,[...] trotz des Schweigens der Eltern bzw. des Nicht-Wissens der
Kinder“t3* vollzogen und modelliert damit den treffenden Ausdruck der ,prasenten Abwesen-
heit“.1® Gabriele Rosenthal arbeitet in ihrer Studie wie im Forschungsstand kurz skizziert die
drei-Generationen-Koharenz heraus und legt dabei die intergenerationellen Spezifika der
Verfolgungsvergangenheit offen, von welchen Kinder und Kindeskinder betroffen sind.*3¢

Konkret hat dies auch der Sohn von Deborah Feldman erfahren und erkannt, als er in der
Schule einmal Uber seine Mutter und Grol3eltern sprach: ,...und wie ihre Trauer zwei
Generationen tief durchgesickert ist.“'*” Auch Feldman selbst hat diese Art von Ubertragung
erlebt: als sie (heimlich) das Tagebuch der Anne Frank gelesen hatte, wurde ihr erstmals
wirklich klar, dass diese Grausamkeiten und Schrecken einer Person in ihren Leben, die
wichtigste Person Uberhaupt, tatsachlich widerfahren sind. Danach war sie nicht mehr in der
Lage, Erzéhlungen von Wirklichkeiten zu unterscheiden und sehnte sich nach Orientierung,
nach Hilfestellung bei der Einordnung dieser neuen Informationen. Bubby war dazu jedoch nicht
in der Lage und wandte sich von ihr ab. In diesem Moment tbertrug sich Bubbys Trauma auf

Feldman: ,Der Schmerz in meiner Kehle hinterlie® eine Narbe, die Uber Jahre hinweg immer

132 Dresden, Holocaust und Literatur, S. 153.

133 vgl. hierzu: Zajde, Nathalie: Enfants de survivants. La transmission du traumatisme chez les enfants des Juifs
survivants de |I'extermination nazie, Paris 2005; sowie die bereits erwdahnten Studien von Rosenthal.

134 schlachter, Schreibweisen der Abwesenheit, S. 26.

135 Epd., S. 21.

136 vgl. Rosenthal, Gabriele/Dasberg, Michal/Moore, Yael: Das kollektive Trauma des Ghettos Lodz: Die Familie
Goldstern, in: Gabriele Rosenthal (Hrsg.), Der Holocaust im Leben von drei Generationen. Familien von
Uberlebenden der Shoah und von Nazi-Tatern, GieRen 1999, S. 79-103, S. 89.

137 feldman, Uberbitten, S. 523.
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wieder aufbrach, da ich an diesem Tag, ohne es damals verstanden zu haben, das Leiden
meiner GroRmutter als meine eigene, personliche Last angenommen hatte. Ich konnte nicht
wissen, dass es sich um einen klassischen Fall von Ubertragung handelte, den eine ganze
Generation bereits erlitten hatte [...].“*® Auch ohne groRe Erzéhlungen konnte sich in diesem
Fall also eine friihe Transposition etablieren, denn obwohl der Holocaust als das
einschneidende, alles verdndernde Moment in der chassidischen Sekte omniprasent war, erfuhr
Feldman von der GrolBmutter insgesamt kaum Einzelheiten ihres Martyriums. Trotzdem hatte
sie mit Qualen wie Alptraume von Konzentrationslagern zu kampfen, litt also an &hnlichen
Symptomen wie direkt Betroffene.'®® Diese Tradierung von unbewussten Botschaften, durch
Verschweigung, konnen im Vergleich zu den bewusst artikulierten weitaus gréRere
Auswirkungen haben.*® Auch ist Feldman der festen Uberzeugung, dass die Angst und
Panikattacken, mit welchen sie spéatestens seit inrem Weggang enorm zu kAdmpfen hatte, nicht
nur das Resultat ihrer Kindheit, sondern Teil ihrer spezifisch judischen Erbschaft war.4

Die mit aus diesen Ubertragungen resultierenden Leerstelle wurde bereits unter Punkt 3.2.1
eruiert und konvergiert mit den dementsprechenden Studienergebnissen: ,Le vécu diasporique,
pour les descendants de survivants, est essentiellement un vécu de manque. La nouvelle
identité juive de la diaspora aprés |"holocauste est ressentie non pas comme une richesse
supplémentaire, celle du privilege de I'errance éternelle, mais une absence de repéres, comme
I"occasion d’un deuil et d'un désarroi insurmontables. De la culture des anciens, la jeune
génération ignore tout.“**2 Erneut kommt hier die markante Zentralitat der Leere und den damit
verbundenen langfristig wirkenden Konsequenzen zum Vorschein, die auch Finkielkraut nicht
fremd sind. Zwar verurteilt er die Ubernahme und Aneignung der Geschichte der jiidischen
Vorfahren mit all seinen Bestandteilen und damit augenscheinlich eine Transposition. Allerdings
ist zu beachten, dass er diese Kritik auf Grundlage des unreflektierten juif imaginaire betreibt,
er aber im Zuge seiner Analysearbeit Parallelen zu seiner ihn so préagenden Erziehung
identifizieren kann. Im Schatten der Vergangenheit, im Schatten der Toten aufgewachsen und
Uberfrachtet von permanenter elterlicher Obsession hinsichtlich der Vermittlung des Judentums,
rebelliert der Philosoph und versucht sich aus diesen — transpositionierten — Zwéngen zu
befreien. Um diese sich aus diesem Prozess entwickelnde Leerstelle zu kompensieren, stellt er
die dezidierte Auseinandersetzung mit der judischen Kultur, dessen Traditionen und damit mit
den eigenen Wurzeln als Lésungsansatz ins Zentrum.43

Wie sich die auf theoretischer Ebene dargestellten Erkenntnisgewinne auf die Werke Deborah

Feldmans anwenden lassen, soll im Nachfolgenden nun praktisch-analytisch eruiert werden.

138 Feldman, Uberbitten, S. 658.
139 Vig|. Ebd., S. 335.
140 yg|. Rosenthal, Das kollektive Trauma des Ghettos Lodz, S. 95.
141 ygl, Feldman, Uberbitten, S. 366.
142 7ajde, Enfants de survivants, S. 96.
143 vgl. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 114-115 sowie S. 122-123.
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4. Deborah Feldman: Unorthodox und Uberbitten

Deborah Feldman veroffentlichte ihr Erstlingswert Unorthodox 2012, die deutsche Fassung
ihrer autobiographischen Erzéhlung wurde 2016 publiziert. Sie beschreibt darin ihre Kindheit in
der chassidischen, ultraorthodoxen Satmar-Gemeinde in Williamsburg, New York, welche einer
Sekte glich und gleicht — sie selbst bezeichnet ihre Vergangenheit als ,Hirnwasche“1** —, deren
strengste Vorschriften und Zwange, welchen sie unterworfen war und illustriert den Prozess
ihrer Loslésung von eben jener sowie ihre finale Trennung auf literarisch anspruchsvolle und
analytische Art und Weise. 2017 folgte ihr Nachfolgewerk Uberbitten in Deutschland, in
welchem sie die Zeit nach ihrem Fortgang thematisiert und dabei den Aspekt der Identitét ins
Zentrum stellt. All die Schwierigkeiten, Angste und Probleme werden schonungslos dargestellt
— aber auch der Weg in die Vergangenheit und damit der Weg zu sich selbst.

Vorab bleibt festzustellen, dass Finkielkraut sich prinzipiell auf die Zweite Generation nach dem
Holocaust bezieht, Deborah Feldman jedoch der Dritten'*> angehort. Obwohl dieses Faktum
eine zunéachst logisch erscheinende Abweichung zu Finkielkrauts Konzeption suggeriert,
prasentieren sich mannigfache Verbindungslinien und zeugen von tief sitzender Durchdringung
bis sogar — in abgeschwéachter Form4¢ — in die Vierte Generation. Die Abwesenheit ihrer Eltern
und die damit direkten Beriihrungspunkte mit der Uberlebendengeneration — sie wurde von
ihren ,[...] kriegsverwisteten GroReltern [...]"*” auf- und erzogen — bilden des Weiteren einen
spannungsgeladenen Analyserahmen. Im Hinterkopf zu behalten ist diese Diskrepanz dennoch.
Daher sollen nach der theoretischen Einfiihrung in Finkielkrauts Konzeption des juif imaginaire
nun die Werke Unorthodox und Uberbitten vor dieser auf Spezifika, Divergenzen und
Gemeinsamkeiten untersucht werden. Zentral bleiben dabei die Faktoren Identitat(ssuche), die
Schuldfrage sowie der Aspekt der ererbten Erinnerung. Differierend zu dem daran
anschlieRenden Fall Wilkomirski basieren diese Werke wie schon erwahnt auf realen,
autobiographischen Erzahlungen und offenbart damit eine interessante Demarkationslinie
zwischen den hier zu analysierenden Werken.

Zur besseren Rahmenerfassung wird daflir zunachst das jidische Umfeld, also Charakteristika

und Begebenheiten der chassidischen Sekte sowie die der Ultraorthodoxie naher beleuchtet.

144 Feldman, Uberbitten, S. 90 oder vgl. auch Feldman, Unorthodox, S. 69-70.

145 Dennoch existieren natiirlich zwischen Zweiter und Dritter Generation strukturelle Diskrepanzen, welche
hier nicht negiert, jedoch nicht weiter ausgefiihrt werden kénnen. Vgl. exemplarisch hierfiir Rosenthal, Das
kollektive Trauma des Ghettos Lodz, S. 96-103.

146 vgl. Donsbach, Ruben/Haberkorn, Tobias: Deborah Feldman und Mirna Funk "Deutsche kénnen das Wort
Jude bis heute nicht normal aussprechen", https://www.zeit.de/zeit-magazin/leben/2018-04/deborah-
feldman-mirna-funk-antisemitismus-deutschland/komplettansicht, zuletzt aufgerufen am 22.03.2019.

147 Feldman, Uberbitten, S. 252 sowie S. 271: ,,,,Ich aber war von jemandem aus dieser ersten Generation
erzogen worden, von jemandem, der diese alte Welt erinnerte und die Art und Weise, wie die Dinge
gewesen waren, bevor sich alles gedndert hatte.”

27


https://www.zeit.de/zeit-magazin/leben/2018-04/deborah-

4.1 Das judische Umfeld: vom obsessionellen Erinnern zur
Ultraorthodoxie

Die permanente Hervorhebung des besonderen Stellenwerts des Judentums, die standige
Erinnerung an das Leid der Shoah sowie der Stolz auf die eigene Minoritat und ein bewusst
herbeigefiihrtes Abgrenzen nahrt den juif imaginaire auf perpetuierende Art und Weise und
bereit ihm eine Basis. Ein ausschlaggebendes Charakteristikum der chassidischen
Gemeinschaft ist genau eben dieses. Durch radikale Abgrenzung zur Auflenwelt und
Stilisierung der eigenen Werte zu den einzig Wahren schafft sie sich ihre Parallelwelt mitten in
New York und blockiert samtliche Zugange zur “anderen Welt” auRerhalb der Sekte. Englisch
gilt als giftige Sprache fir die Seele, was dazu fihrt, dass Feldman als Amerikanerin bis zu
ihren (heimlichen) Collagebesuchen diese Sprache kaum beherrscht.**® In den Textblchern der
Religionsschule herrscht Zensur, eine weltliche Ausbildung kommt weder den Jungen noch den
Madchen zugute. ,Bildung, sagen sie, fuhrt zu nichts Gutem. Und zwar, weil Bildung — und das
College — der erste Schritt heraus aus Williamsburg ist [...], ein endloser Kreislauf an Fehltritten,
der einen Juden so weit von Gott entfernt, dass er die Seele in ein geistiges Koma versetzt.“4°
Das gilt es unbedingt zu vermeiden, das gesamte Leben habe sich innerhalb der Gemeinschaft
abzuspielen, mit fest verankerten Rollen(bildern)!*® und Kontaktverboten mit den Goyim?®* —
also auch zu ihrer Mutter, die die Gemeinschaft dennoch friih verlassen und ihre Tochter bei
den Grof3eltern zuriickgelassen hat, welche seither mit dieser, freilich von der Gemeinde
zugeschriebenen “Schande” zu kampfen hatte.'>? Friih verspirt Feldman aber den Drang nach
Mehr, hat Fragen, die sie sich nicht zu stellen traut und findet schlieRlich Antworten in der
Literatur — zu welcher sie durch heimliche Bibliotheksbesuche kommt. Man kann sich bereits
nach dieser kurzen Darstellung der innerstrukturellen Ultraorthodoxie vorstellen, was dies von
einem Madchen im Kindesalter an Mut, Uberwindung und Durchsetzungskraft forderte.

Die Literatur war es auch, welche ihr zu einem Schliisselmoment verhalf, als sie durch kritische
Lekturen aufhorte, ,[...] an Autoritdten um ihrer selbst willen zu glauben, und damit begann,
[ihre] eigenen Schlusse Uber die Welt zu ziehen, in der [sie] lebte.“'*® Bilicher wurden damit
spatestens in diesem Moment nicht mehr wegzudenkende Begleiter ihres weiteren
Lebensweges und sollten vor allem in der schwierigen Zeit direkt nach ihrem Weggang eine

unersetzbare Hilfestellung werden.*>

148 vgl. Feldman, Unorthodox, S. 39.
149 Ebd., S. 119.
150 5o steht es auf der Tagesordnung, dass Manner ihre Frauen und Téchter kontrollieren, (iberwachen und

ihnen kaum eine Minute ohne Aufsehen zugestehen. Vgl. Feldman, Unorthodox, S. 38-39.
151 Bedeutet so viel wie Nichtjuden.
152 vgl. Feldman, Unorthodox, S. 141.
153 Ebd., S. 44.
154 vgl. Ebd., S. 370.
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Die Radikalitat dieser chassidischen Sekte basiert mitunter auf den Erfahrungen des
Holocausts, da der emigrierte Rabbiner Satu Mare oder Satmar die Uberlebenden in Amerika
mit dem Ziel, ,[...] die Erinnerung an die Shtetlech®* und Gemeinden zu bewahren, die durch
den Holocaust ausgeldscht worden waren“t*® um sich scharte. Diesen betrachteten sie selbst
als Strafe Gottes, der nun nur entgangen werden kann, wenn man umso frommer, ehrlecher,
ist, als jeder Jude zuvor (,[...] wenn wir uns bis aufs AuRRerste bemiihen, dass Gott stolz auf uns
ist, werde er uns niemals mehr so wehtun, wie er es im Krieg getan hat“**’). Griinde hierfur sind
demnach unter anderem die im 19. Jahrhundert zunehmenden Assimilierungstendenzen sowie
die spatestens mit Theodor Herzl verstarkte Bewegung des Zionismus, wie gleich noch zu
sehen sein wird. Tatsachlich konstatiert auch Finkielkraut eine gewisse Koharenz bezlglich der
Assimilierungsthematik und dem Holocaust, freilich mit dem Schwerpunkt auf andere Spezifika.
Denn gerade die Anpassungsbereitschaft war ein Angriffspunkt friilher Nationalsozialisten,
welche das Unsichtbar-Werden furchteten und instrumentalisierten; nicht etwa ihre Exklusivitat
mit all den inhdrenten Vorurteilen und Stereotypen. Nein, es war die Infiltrierung, das
Vermischen mit der nichtjudischen Welt, eine angestrebte Universalitat, welche schlie3lich als
Angstinstrument (,Verjudung®) benutzt wurde.’*® Der gemeinsame Nenner dieser beiden
Perspektiven préasentiert also die Assimilation: von Finkielkraut (mit) als Erklarungsversuch fir
dieses Jahrhundertverbrechen, fur die Ultraorthodoxie als Ursache flir Gottes Zorn interpretiert,
wird es fur letztere in ihrer fanatisch-fundamentalistischen Sichtweise das zu verurteilende
Charakteristikum eines Juden schlechthin.

Innerhalb der Sekte war nur traditionell-konservative Kleidung erlaubt (Echthaar zu tragen kam
als Frau nicht in Frage), Jiddisch als einzige Sprache zulassig und der schon angesprochene
Zionismus galt als Affront gegen Gott: ,Zionismus, sagte der Rebbe, sei eine Rebellion, wie sie
unsere Geschichte noch nicht gesehen habe. Allein die Vorstellung, dass wir unsere Erlésung
aus dem Exil selbst herbeifiihren kénnten, wie anmal3end! Glaubige Juden warten auf den
Messias; sie nehmen keine Gewehre und Schwerter zur Hand und erledigen die Arbeit
selbst.“%° Anlasslich von israelischen Flaggenverbrennungen 2017 in Berlin erzahlt Feldman in
einer Talkshow!®?, dass diese Bilder per se fiir sie nichts Neues waren, da ultraorthodoxe Juden
in New York ebenfalls Flaggen des Staates Israel verbrannten und unterstreicht damit die
fundamentale Distanzierung zu einem nicht von Gott gewollten Staat. Diese Indoktrinierung
fuhrte fur sie im Kindesalter sogar zu der Annahme, dass man nicht gleichzeitig Zionist und

Jude sein kdnne: ,Tatsachlich bin ich mir ziemlich sicher, dass die einzig wahren Juden die

155 Jidd., Pl. von “shtetl’, juidisch gepragte Kleinstadt in Osteuropa.
156 Feldman, Unorthodox, S. 4.
157 Ebd., S. 38.
158 vgl. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 83-84.
159 Feldman, Unorthodox, S. 83.
160 vgl. Lanz, Markus: Markus Lanz u.a. mit Deborah Feldman und Christine Westermann,
https://www.youtube.com/watch?v=0tfwOPs-mAg, zuletzt aufgerufen am 20.02.19, 08:20 — 8:58.
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Chassidim sind, da auch nur ein einziger dem Gemisch zugefiigter Tropfen Assimilation wen
auch immer schlagartig disqualifiziert, ein wahrer Jude zu sein.“1®* Krankhafte Ziige nahm dies
an, wenn es genealogische Aspekte betraf. Durch die permanent-penible Besessenheit, nur
innerhalb der Shtetl zu heiraten und damit die Blutsreinheit, nicht mehr nur die Seelenreinheit,
zu bewahren, minimierte sich der Genpool bis hin zu Mutationen wie Mukoviszidose.5?

Auch Finkielkraut attestiert dem juif imaginaire diesbezlglich eine Entweder-Oder-Situation —
,[ulm als Jude akzeptiert zu werden, hatte man konsequent mit dem Zionismus zu brechen.“163
Um weiterhin der fiir ihn so zentral-konstituierenden Minoritat angehéren zu kénnen, durfte man
nicht als Zugehoriger eines imperialistisch-theokratischen Staates gelten und musste sich
logischerweise davon distanzieren. Dies skizziert nattrlich eine andere Auslegungsperspektive
bzw. Beweggrund, da sich der juif imaginaire ohne die Partizipation an der Minderheit, sprich
an der Sonderstellung, nicht mehr zu definieren vermag, wohingegen die chassidische Sekte
diese Bewegung aus religios-fundamentalistischen Griinden ablehnt.

So sehr sich die Gemeinschaft jedoch bemiht, diese endgiltig-radikale Trennung und
Abschottung zur AuRenwelt zu vollziehen, um alles Ubel und schlechte Einfliisse fernzuhalten,
berichtet Feldman von eben diesem Scheitern: Das Paradoxon manifestiert sich in der
Tatsache, dass Bedrohungen und Verbrechen, vor gerade denen sich die Sekte distanzieren
wollte, ebenso im inneren Kreis der Gemeinschaft existierten, ,[...] nur waren sie verborgen und
garten unsichtbar vor sich hin.“1* Exemplarisch sind an dieser Stelle die Vorfalle der sexuellen
Belastigung in einem Lebensmittelgeschéft, von dem Deborah Feldman aus lauter Scham
nichts erzahlt!®®, der Vergewaltigungsversuch durch einen Cousin'®® sowie andere Missbrauche
an Kindern!®” oder gar dem Mord eines Vaters an seinem eigenen Sohn® weil dieser
masturbiert hatte, zu nennen. Ein missbrauchter Junge, welcher sich dem Schuldirektor
anvertraute, wurde der Jeschiwa verwiesen, da er nun verunreinigt sei und die anderen Kinder
verderben wirde. Der Vorfall wurde weder gemeldet noch geahndet; der padophile
Kinderschander konnte nach ein paar Wochen des Untertauchens wieder nach Hause
zurlickkehren und dort unbehelligt durch die StralR3en spazieren. Auch der Vater des ermordeten
Jungen hatte keine Konsequenzen zu befiirchten; die Angst vor zu viel Aufsehen war gréRer
als die Ahndung eines Mordes in dieser Gesellschaft. Der Gipfel der Paradoxie besteht
schlieBlich darin, dass die Torah fir jegliche kleinsten Verfehlungen ein dementsprechendes

Verfahren bereithélt, nichts aber Gber den Fall von Kindesmissbrauch aussagt.'®® Durch all

61 Feldman, Unorthodox, S. 84.
162 yg|, Feldman, Uberbitten, S. 32-34.
163 Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 183.
164 Feldman, Unorthodox, S. 171.
165 \/g|. Ebd., S. 97 — 98.
166 \/g|. Ebd., S. 102 — 104.
167 vgl. Ebd., S. 293 — 295.
168 vgl. Ebd., S. 304 — 305.
169 \/g| Ebd., S. 296.
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diese grausamen Verbrechen und deren Leugnung, der vorgeblichen Non-Existenz und der
daraus resultierenden, bezweckten Besserstellung der eigenen Gemeinschaft gelangt Feldman
schlie3lich zu dem Schluss, ,[...] dass eine Gesellschaft, die offen mit ihren Gefahren umgeht,
besser ist als eine solche, die ihren Blrgern das Wissen und die nétigen Kenntnisse zur
Vermeidung der Gefahren vorenthalt.“"°

Wie auch Finkielkrauts juif imaginaire basieren also auch grundlegende Identitditsmerkmale
eines Juden, einer Judin innerhalb der chassidischen Gemeinde auf bestandigen Abgrenzungs-
und Abschottungsmechanismen. ,Wenn [diese] Unterschiede immer wieder betont werden,
dann ist das identitatsstiftend“*”, so Feldman in der schon erwahnten Talkshow. Damit nimmt
die von Finkielkraut thematisierte obsessive Vermittlung der jludischen Kultur in dieser
ultraorthodoxen Auspragung Charakterziige an, welche ihren Hohepunkt in der Verschleierung
schlimmster Verbrechen finden. Dass diese den zehn Geboten — Fundamente des jldischen
Glaubens — kontrar gegenuiiberstehen, scheint nicht ausreichend genug Anreize fir ein (Re-
)Agieren zu bewirken.

Losgeldst von der Gemeinde und nicht zwangslaufig resultierend aus den eben dargestellten
Fehltritten, kdnnen sich des Weiteren individuelle Schuldgefuhle entwickeln und signifikanten
Einfluss auf den weiteren Lebenswerg haben. Welche Urspriinge dem zugrunde liegen, soll im

nachsten Unterpunkt dargestellt werden.

4.2 Die (Uber)Lebensschuld

,Einige Menschen sprechen von ererbter Holocaustschuld. Die Kinder von Uberlebenden hatten
ihre Geflihle unterdrickt und ihre eigenen Traume erstickt, davon hatte ich gelesen. Die
chassidische Sekte, in der ich aufgewachsen war, glich einem Zusammenfluss aul3erst heftiger
Traumata, in deren Sammelbecken sich die jeweiligen persénlichen Erfahrungen auflésten und
zu einem ununterscheidbaren Gemeinschaftstrauma gerannen.“*’? Der nun schon mehrfach
angesprochene Aspekt der Schuld kommt hier deutlich zum Vorschein. Das permanente
Geflhl, den Opfern, der Vergangenheit, dem Kollektiv, etwas schuldig zu sein, potenzierte sich
in der Radikalitat der Sekte um ein Vielfaches. Das bestandige Wiederholen ihrer GrofZeltern,
dass sie nur Uberlebt hatten, damit ihre Kinder und Enkelkinder, also Feldman, geboren werden
konnten, sorgte fur eine beklemmende Kontinuitat dieses Drucks.*”®

Deborah Feldman exemplifiziert genau diesen Gedanken anhand eines Gedichts der jldischen

Autorin Anna Margolin*”, in welchem sie diese Thematik konkretisiert:

170 Feldman, Unorthodox, S. 171.
71 Lanz, https://www.youtube.com/watch?v=0tfwOPs-mAg, 7:58 — 8:02.
172 feldman, Uberbitten, S. 252.
173 vgl. Feldman, Unorthodox, S. 64.
174 Eigentlich Rosa Harnig Lebensboym, russisch-jiidische Dichterin (1887-1952).
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https://www.youtube.com/watch?v=OtfwOPs-mAg

[...] Sie all" - mein Stamm
Blut meines Blutes
Und Flamm” meiner Flamm’
Tote vermengt mit Lebenden;
Traurig, grotesk, grof3,
trampeln durch mich wie durch a = dunkles Haus
trampeln mit Beten und Fluchen und Klagen
beklirren mein Herz wie a ~ Kupferglock;
wild zuckt mein Zung'.
Ich erkenn” meine Stimme nicht —

Mein Stamm spricht.}”
Feldman identifiziert sich dabei als ein Gefal}, ein Wesen, ,[...] durch das die Toten wieder zu
leben vermochten. Ich genoss nicht das Privileg, mein eigenes Leben zu besitzen, meinen
eigenen Geist; ich stand in der Schuld jener Menschen, die vor mir da gewesen waren,
Menschen, die um ihr Uberleben gekampft hatten, damit meine Existenz uberhaupt mdglich
wurde, und fir sie musste ich ihre Geschichten lebendig halten.“'’® Sie wiirde es also ohne ihre
Ahnen mitsamt ihrer Geschichte Uberhaupt nicht geben, woraus eine standig "nieder gestellte”
Position in Kombination einer kontinuierlichen Dankesverpflichtung resultiert. Auch einem
Vergleich mit den Uberlebenden konnte sie nicht Stand halten: ,[...] ich [war] noch immer nicht
stark oder besonders genug [...], um das Uberleben zu kénnen, was meine Grol3mutter erduldet
hatte. Verglichen mit meiner GroBmutter war ich ein weinerlicher Schwachling.“*’” Dass diese
permanente Negierung ihres eigenen Daseins im Schatten der Vergangenheit zu einer bereits
frih einsetzenden Identitatskrise fuhrt, erscheint nur allzu logisch.
Denn die Schulgefiihle gegeniiber den Uberlebenden nahmen in Feldmans Fall fast perverse
Zige an. Als sie sich nach dem Vergewaltigungsversuch ihrem GroRRvater anvertrauen wollte
bzw. sie die Fassung verlor, reagierte dieser mit den Worten: ,Was kénntest du denn schon zu
beweinen haben?“1’® woraufhin sie ihm im anschlieRenden inneren Monolog zustimmte: ,[...]
ich habe nichts, wortiber ich weinen musste, nichts im Vergleich zu dir und dem Schmerz, den
du fir dich in Anspruch nehmen kannst.“*”® Wiirde sie ihm davon erzahlen, wirde sie das
undankbar erscheinen lassen — jegliches Post-Holocaust-Unrecht wird damit in gewisser Weise
negiert, da es nie im Verhaltnis zu eben diesem Leiden stehen kann. Auch &uRerliche
Verletzungen werden augenblicklich damit assoziiert: Nach einem Fahrradsturz reagierte eine
innere Stimme mit ,Gut so, das ist gut so. Das genau verdienst du doch, oder etwa nicht?“18°

Diese selbstzerstorerische Grausamkeit verleiht in Feldmans Fall der Abstraktheit der Schuld

175 Margolin, Anna: Mein Stamm spricht, in: Peter Comans (Hrsg.), Splitter von Licht und Nacht. Jiddische
Gedichte, Frankfurt a. M. 2013, S. 35.
176 Feldman, Uberbitten, S. 311.
177 Ebd., S. 335.
178 Feldman, Unorthodox, S. 104.
179 Epd.
180 Faldman, Uberbitten, S. 251.
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ein erschreckend reales Gesicht und sollte sich im spateren Verlauf einer Therapie als einer
von mehreren Faktoren einer posttraumatischen Belastungsstérung herausstellen.

Durch die Reisen nach Europa, durch ihren Weg in die Vergangenheit, um das Leben ihrer
Vorfahren und insbesondere ihrer Gromutter zu rekonstruieren und vor allem durch ihr
Ankommen in Berlin wurde ihr klar, dass sie die omniprasenten Schuldgefiihle, welche sie seit
frihester Kindheit versplrte, nicht — wie urspriinglich gedacht — durch das Verzeihen der
GroRBmutter erreichen konnte, sondern die Ablegung selbiger nur durch ein Verzeihen ihrerseits
moglich ist. Sie hatte ,[...] versucht, einen Weg zu finden, gliicklich zu sein, trotz aller Scham
und Schuld und Trauer [...]“'®* und verspirte gerade am unwahrscheinlichsten, unpassendsten
Ort, wie ihr ,[...] Selbst Form annahm [...].“'82 Aus diesem "mysteriosen Wunder” erscheint der
Titel ,Uberbitten“'® nur logisch — ihre sie standig quéalenden Schuldgefiihle konnte sie nur
tberwinden, als sie sich selbst um Verzeihung bat. Dieser Wendepunkt auf dem Weg zu sich
selbst stellt einen der markantesten und zentralsten Aussagen dieses Buches dar.

Auch Finkielkraut beschreibt eine Omniprésenz der Schuld, mit welcher die Zweite und Dritte
Generation seit jeher konfrontiert wurde. Allein die Tatsache, dass man lebte, ,[...] war ein
Verrat an den Toten. [...] Wir Kinder der Geretteten wuchsen im Schatten der Erinnerungen an
die Ermordeten und ihrer Morder heran.“®* Eine Daseinsberechtigung hatten sie allein
deswegen, da sie ,[...] dem jldischen Schicksal [nur] durch eine Gunst der Chronologie
entzogen [...]*® wurden. Und obwohl er eine Aneignung der Erfahrungen des Holocausts
bestandig und vehement negiert und ablehnt, kennt er diese Schuld, ja das Gefuhl nie genug
zu sein genau wie Feldman nur zu gut.®

Diese — partiell selbst auferlegten — Schuldgefiihle und das darauf basierende eigene
Absprechen eines Anrechts auf privates Leid, auf Existenzberechtigung, wurden ebenfalls in
den schon erwahnten Studien von Rosenthal untersucht und verleiht sowohl Finkielkrauts
theoretisch-philosophischem Ansatz als auch Feldmans individualisiert-spezifischem eine
empirische Grundlage und offenbart damit eine strukturelle Problematik der nachgeborenen
Generationen.

Mit diesem Wissen um die Existenz der Schuld und das bestédndige Rekurrieren der
Gemeinschaft auf diese unverdnderliche Tatsache sind Finkielkraut sowie Feldman
aufgewachsen, was eine interessante Parallele der Lebensbiographien darstellt. Der Umgang
mit diesem Komplex der Schuld flihrt — schon fast zwangslaufig — zur noch zu thematisierenden

Identitatsfrage und die (Re-)Konstruktion selbiger.

181 Feldman, Uberbitten, S. 631.
182 Epd.
183 y/g|. Feldman, Uberbitten, S. 627: Bedeutet so viel wie ‘jemanden um Verzeihung bitten’.
184 Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 123.
185 Epd., S. 149.
186 vgl. Ebd., S. 124.
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Dafir muss sich zunachst das vorhandene, von aul3eren Einfliissen, ja Zwangen so gepragte
Selbst zunéachst einer Dekonstruktion unterziehen, um darauf aufbauend eben jene eigene

Identitat zu formen. Dieser Prozess wird im folgenden Kapitel dargestellit.

4.3 Die Dekonstruktion des Selbst

Schon friih verspirte Feldman den Drang nach Mehr, nach Wissen!®” und eine Art Machthunger
— nicht aber, ,[...] um Uber andere zu herrschen; nur, um mir selbst zu gehoren.“*®® Eine erste
Maoglichkeit boten fir sie die Blcher, die Literatur, welche sie auch Zeit ihres Lebens begleiten
und ihr immer wieder Halt und Zufluchtsorte bieten sollte. Heimliche Bibliotheksbesuche
eroffneten ihr die ersten Zugéange zur anderen, so faszinierenden Welt*®, férderten aber auch
ihre Kritikfahigkeit, ihr Hinterfragen bei intensiven Lekttren anderer, ihrer Gemeinde kontrar
gegenuberstehende Fassungen beispielsweise des Talmuds.!*® Regelbriiche!® faszinierten sie
bereits als Kind, eine fundiert-kritische Auseinandersetzung mit Gott erscheint nur als néchste,
logische Konsequenz: ,Bei einer Welt, die so willkiirlich leidet, kann Gott unmoglich ein
rationales Wesen sein. Was fir ein Nutzen soll es haben, einen Wahnsinnigen anzurufen?“1%2
Schon frith erkennt sie Indizien dafir, dass sie eben nicht so hilflos, unfahig und machtlos ist,
wie es ihr eingetrichtert wurde.!®3 Dies ist insofern beeindruckend, wenn man die Indoktrination
bedenkt, mit welcher sie — gerade als Frau — seit Kindesbeinen an konfrontiert wurde.
Anweisungen zur Unterwerfung zu hinterfragen, , [...] weil Gott es so befohlen hat [...] kame
Gott zu hinterfragen gleich."'** Dennoch machten sie AuRerungen wie “Gott will es so” rasend:
,Es gibt kein Verlangen auRer dem menschlichen Verlangen.“**® Schicksale werden von den
Menschen der Umgebung bestimmt, ,[...] nicht durch irgendein géttliches Eingreifen.“'% Auch
die von der Gemeinschaft fast vergoéttlichte Person des Rebbes stellt sie frih in Frage, obwohl
oder gerade weil sie verpflichtet war, diesem blind zu folgen und jegliche noch so

einschrankenden Regeln ungefragt hinzunehmen hatte.®’

187 ygl. Feldman, Unorthodox, S. 38: ,,Und doch habe ich immerzu Fragen. [...] Ich weiR es nicht, aber es stimmt,
ich muss einfach Bescheid wissen.”
188 Epd., S. 129.
189 vgl. Ebd., S. 87: ,[...] ich fiihle mich so sehr hingezogen zu den Mysterien dieser meiner eigenen so nahen und
doch so fernen fremden Welt.”
190 vgl. Ebd., S. 40-44.
191 vgl. Ebd., S. 94: ,sollte er tatsichlich versuchen, seinen Bartwuchs zu unterbinden, wire
dies ein ernsthaftes Vergehen, und ich bin begeistert von der Vorstellung einer solchen Dreistigkeit.”
192 Epd., S. 158.
193 vgl. Ebd.
194 Ebd., S. 234.
195 Ebd., S. 200.
19 Ebd., S. 200-201, vgl. dazu auch S. 89: ,,Kann Zeidi wirklich von mir erwarten, dass ich
blind im Schatten des Rebbe gehe, ebenso blind, wie er es tat [...]?“
197 vgl. Ebd., S. 89 sowie S. 126-127.
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Man muss sich an dieser Stelle dartiber im Klaren sein, was diese bemerkenswerten Aussagen
im Kontext ihrer ultraorthodox-isolierten Welt inkludiert: Die In-Frage-Stellung jener Instanzen,
auf die ihr ganzes Leben ausgerichtet ist; wenn man so will, ihre Existenzgrundlage. Als
wirkliches Vorbild hingegen dient ihr beispielsweise ihre UrurgroBmutter, die — anstatt sich
alleinig auf das Gebet zu verlassen — durch eigenes aktives Eingreifen das Leben ihrer Tochter
rettete: ,Die Vorstellung, sie sei furchtlos gewesen und nicht passiv, durchdringt mich. Ich
mdchte auch so eine Frau sein, die sich ihr eigenes Wunder erkampft, anstatt auf Gott zu
warten, damit er es vollbringe.“*®® All das fiihrt schlieRlich Gber das heimliche Einschreiben am
College, “Kleinigkeiten” wie Jeans tragen oder nicht koscheres Essen konsumieren hin zum
wegweisenden Entschluss: ,Ich will nicht langer eine chassidische Jiidin sein.“1*®

Auch fur Finkielkraut und seinen eingebildeten Juden war es ein langer Weg zu erkennen, dass
das vorgebliche, seit jeher so geformte Selbst als solches nicht existiert. Das Gefiihl der Schuld,
des Ruckstandes sowie die Demontage des eigenen Judentums und die damit einhergehende
Einsicht der diesbeziiglichen Non-Existenz lie3en auch ihn seine eigene Konstruktion bis auf
den Grund uberdenken. Erkenntnisse wie die unuberbriickbare Distanz zur Welt der
Elterngeneration und das damit verbundene Gefiihl des Mangels, der Leerstelle — um nur einige
zu nennen — bildeten erst das Fundament fur die Reflexion tiber die Griinde, was ihn zum Juden
macht. Darauf aufbauend kann erst eine innovative Kreierung des eigenen, individualistischen
Selbst erfolgen.

Dabei muss man stets bedenken, unter welchen differierenden Umstédnden diese
Gedankenprozesse stattgefunden haben kénnen. Feldman wurde vermittelt, dass Anders-Sein,
Hinterfragen oder gar Rebellion keinerlei Akzeptanz zu erfahren héatte; gerade Kinder wurden
in einem solchen MaRRe demoralisiert, dass sie selbst solchen Gefiihlen oder Fragen gegentiber
Angst und eine zum Selbstlaufer werdenden negative Konnotation entwickelten. Auch die
Gemeinde als Zentrum der Sicherheit und der Herkunft stand flr etwaige Gedankenspielereien
des Verlassens nicht zur Debatte, da ein Wegziehen nur ein unwiderrufliches Scheitern zur
Folge hatte.?®® Wie teilweise schon gesehen bzw. noch zu sehen sein wird, war der Weg zur
Erkenntnis ,,Mein Leben sollte sich leichter anflhlen, da ich jede Verbindung zu meiner
Vergangenheit kappte“?°! ein langer, anstrengender und von Hindernissen gesaumter Prozess.
Finkielkraut als Person hingegen musste mit diesen Komplikationen nicht unbedingt, zumindest
nicht in diesem Ausmald kdmpfen. Die These, ob bei ihm darum der Dekonstruktionsprozess zu
einem spéateren Zeitpunkt eingesetzt hat als bei Feldman, soll an dieser Stelle dahingestellt
bleiben. Natlrlich — und das tut er auch nicht! — dirfen die schon im theoretischen Teil

dargestellten Einflussfaktoren (Schutzraum des Judischen, Banalitdt vs. Dramaturgie,

1%8 Feldman, Unorthodox, S. 157.
199 Epd., S. 343.
200 yg|. Ebd., S. 89, S. 120, S. 226.
201Fhd,, S. 218.
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Sonderrolle durch Vergangenes) nicht unterschatzt werden, welche ihn lange davon
abbrachten, diese "Annehmlichkeiten” zu verlassen. Nichtsdestotrotz existierte bei Feldman ein
vielfach hoherer &uRerer Druck, der sie als die kritisch-reflektierte Person die sie ist, letztlich
zum Hinterfragen inspirierte und schlieBlich zur der Erkenntnis fiihrte, keine Vergangenheit zu
besitzen, an die sie sich klammern koénne. 2°2 Die notwendige, ja zwingende Konsequenz war
damit die Totung ihrer alten Identitat, welche sie ,[...] brutal, aber gerecht umgebracht“?°® hat.
Bei Finkielkraut findet dieser Vorgang dagegen durch ein intrinsisches, selbst auferlegtes
Abtragen des Selbst ihren Ursprung. Beide gehen diesen Schritt aber so konsequent und
konstruktiv, dass aus den jeweiligen Erkenntnissen eine neue, individualistisch-reflektierte
Identitat geschaffen werden kann.

Dieser wesentliche Aspekt nimmt nun die nachsten Seiten der hier vorliegenden Arbeit ein und
wird — der Zentralitdt dieses Topiks gerecht — in zusatzliche Unterpunkte gegliedert, wobei
zwischen der Assimilierungsthematik, dem Mangelzustand im Judischen sowie einer vertieften

Definitionssuche des Jude-Seins differenziert werden soll.

4.4 Die ldentitatsthematik

4.4.1 Der assimilierte Jude?%* und “die Anderen”

Finkielkraut identifiziert eine Neigung der Nachkriegsjuden, sich in zwei kategorial
unterschiedliche Richtungen zu entwickeln: Das eine Extremum, in der Masse unsichtbar zu
werden und den ldentifikationsstempel “Jude” so weit als mdglich abzulegen lauft dem anderen
diametral entgegen: das stolze, bisweilen obsessiv-fundamentalistische Bekennen zum
Judentum.?% Die chassidische Sekte, in der Deborah Feldman aufwuchs, ist fiir letzteres das
beste Beispiel. Dass die andere Seite, die assimilierten Juden, das geradezu logische
Feindbildresultat reprasentieren, erscheint — so konsequent wie erschreckend — wenig
Uberraschend. Der alleinige Anspruch auf das reine Judentum (der wahre Jude) wurde bereits
unter 4.1 beschrieben, weiter pointiert werden diese Abgrenzungsmechanismen durch die
obskure Annahme, dass ,[...] Gott Hitler gesandt [habe] , um die Juden dafir zu bestrafen, sich
selbst erleuchtet zu haben. Er kam, um uns zu reinigen, um alle assimilierten Juden zu

vernichten [...]. Nun biRen wir fiir deren Stinden.“%% Dieser radikale Antagonismus ist nach wie

202 yg|. Feldman, Unorthodox, S. 359.

203 Epd., S. 360.

204 7um Diskurs hinsichtlich der Begrifflichkeit Israelit — Jude vgl. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 86-88.

205 yg|. Ebd., S. 6 sowie S. 75: ,Nur ein unsichtbarer Jude war ein guter Jude. Der andere, der sichtbare Jude, war
jenes obszones, indezentes Geschopf, jener Exhibitionist, von dem sich abzuwenden ein ebenso moralisches
wie hygienisches Gebot war.” -> hier ist also ein Paradigmenwechsel hinsichtlich des assimilierten Juden zum
eingebildeten Juden zu konstatieren.

206 Feldman, Unorthodox, S. 142, vgl. dazu auch Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 69-72.
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vor existent und nimmt nicht selten im Kontext des Zionismus oder Intensitdtsdebatten
hinsichtlich der “richtigen” Religionsaustibung sprengstoffkraftige Gestalt an.

In Feldmans Fall konkretisierte sich ihre Assimilierung dahingehend, dass sie diese nicht aus
den von Finkielkraut dargelegten Grinden anstrebte (welche gleich noch zu sehen sein
werden), sondern um die Distanzierung und letztendliche Loslésung von der chassidischen
Gemeinde zu festigen. Fur sie, die seit ihrer Kindheit mit dem Extremum einer Sekte, der
Bedingungslosigkeit und der unverédnderlichen Exklusivitdit des Judentums aufwuchs,
bedeutete die Assimilation schlieBlich der Schliissel zu ihrem neuen Leben. lhre dahingehend
anfangs noch vorsichtigen Tendenzen (Regeln hinterfragen, Ungehorsam in der Schule,
Aneignung der englischen Sprache durch eigenstandige Lektlre verbotener Literatur, heimliche
Kino- und Stadtausfliige etc.) steigerten sich bis zur Einschreibung ans College im Jahr 2007,
was sie selbst als ersten Schritt zur Assimilation definierte.?°” Ohne dieses Phanomen also hétte
sie in der “anderen” Welt wohl schwerlich Fu3 fassen bzw. ankommen kénnen. Erst dort war
sie in der Lage, sich mit sich selbst und somit mit ihrer Identitat in einem Mal3e vertieft
auseinanderzusetzen, was es ihr schlielich ermdoglichte, ihr angestrebtes freies und
selbstbestimmtes Leben zu finden.

Auf einer groReren Ebene, losgeldst von ihrem Individuum, berichtet sie allerdings von
Begegnungen mit Jidinnen, welche auch heute noch klare Entscheidungen hinsichtlich einer
bewussten und gewollten Assimilation treffen (mtissen). Allein das Tragen eines Davidsterns in
Paris konne zu antisemitisch motivierten Anfeindungen filhren, so eine Freundin. Dies hat
einerseits die Abkapselung von der nichtjidischen Gesellschaft und damit zu einer Art
Parallelgesellschaft oder eine starkere, aber unfreiwillige Assimilierung zur Folge. Die Eltern
besagter Freundin hatten grof3e Angst, als judische Familie identifiziert zu werden und
vermieden jegliche Verbindungspunkte damit, um ihre Tochter vor rassistisch-antisemitischen
Ubergriffen zu schiitzen. Es kann daher nicht verwundern, dass ein Riickzug ins jiidische
Kollektiv als sichererer Weg erscheint, wo Erbe und Identitat gelebt und bestarkt werden
konnten. In der Offentlichkeit jedoch den Stern zu tragen, wirkte fir Feldman nach diesem
Gesprach wie ein Opfer fur inre Identitat und fur ihr Volk.2%® Assimilierung kann — und muss in
manchen Teilen der Erde — also nach wie vor als Schutzmechanismus dienen und nicht nur,
wie in Feldmans Fall, als Zugang zur attraktiven, &uf3eren Welt fungieren.

Bei Finkielkraut lassen sich diesbeziiglich aber interessante Unterschiede diagnostizieren: Der
juif imaginaire definiert sich unter anderem durch die Ablehnung der Assimilierung, da es ihm
diese nicht erlaubt, den angestrebten Sonderstatus einzunehmen bzw. beizubehalten. Die
Spezifik, die Zugehorigkeit zu einer Minoritdt und die damit verbundenen Rechte und

Annehmlichkeiten wirden durch die Anpassung an gréRere Gesellschaftsstrukturen, eine

207 \/g|. Feldman, Uberbitten, S. 51.
208 yg|. Ebd., S. 301-305 sowie zur Rassismus- bzw. Antisemitismusdebatte in Europa und Deutschland:
S. 576-583.
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Majoritat, wegfallen und ihm dadurch seine Existenzgrundlage nehmen. Sobald er sich nicht
mehr abgrenzen kann, wird er Teil der Masse, unsichtbar, unauffallig. Gerade aber seine Exotik
macht ihn zu dem Besonderen, was er meint zu sein und fundamentiert somit seine gesamte
Identitatsgrundlage. Der Assimilierungsprozess steht aber seinen Absichten kontrar gegentber
und kommt fUr den eingebildeten Juden daher nicht in Frage. Erst nach erfolgter Dekonstruktion
(4.2) kdénnen diese Aspekte in sein Bewusstsein gelangen und demensprechend verarbeitet
und genutzt werden.

Der Unterschied zwischen Deborah Feldman und Finkielkrauts juif imaginaire prasentiert sich
also in der jeweiligen Bewertung und damit in der Nutzungsform der Assimilation bzw. deren
Konsequenzen. Fur Feldman bedeutete sie den Beginn ihres Ausbruchs und das Tor zur
“anderen’, verheilBungsvollen Welt; fur den eingebildeten Juden verkdrpert sie jedoch die
Bedrohung, seine gesamte ldentitatskonstruktion einzureilen. So oder so besitzt dieses
Phanomen erhebliche Signifikanz fiur beide Seiten im Kontext der Identitatsfindung- bzw.
versicherung.

Inwieweit der Aspekt der Leere auf dem Weg zur Identitat im weiteren Verlauf eine Rolle spielt,

wird nun nachfolgend analysiert.

4.4.2 Der Zustand der Leere

LEs sind die Kinder oder Kindeskinder von Einwanderern, die einen Vorrat an Stolz auf ihre
Verschiedenheit mitbekommen haben, die zu ihrer Verwirklichung aber nur Uber sehr vage
Reminiszenzen, ein moribundes Symbolsystem und ein zerlumptes Idiom verfligen“®®, so
Finkielkraut. Man kann also im Prinzip von einem Aufwachsen in zwei kontradiktorischen Welten
sprechen, die nicht kompatibel waren: Auf der einen Seite der Ful® in der gegenwartigen,
"nachgeborenen” Welt; auf der anderen Seite den Ful? in der unabstreifbaren Geschichte,
welche die augenscheinliche konstitutive Identitéat gleich mitlieferte. Dass diese beiden kaum
harmonisch zusammengefiihrt werden kénnen, erscheint stringent. Das Leben per se, so wie
es im Hier und Jetzt erlebt wurde, vertrug sich nicht mit den Relikten — und damit den
Verpflichtungen — der Vergangenheit.

Die Konsequenz ist eine Vielzahl an “Anproben” diverser Identitatskonstruktionen?:;
Finkielkraut stilisiert die Identifikation gar zur einzigen Bezugsform bzw. Beziehung zur Realitat
einer ganzen Generation.? Auch Feldman “probierte” andere Identititen an, relativierte
allerdings dessen Erfolgsaussichten: Denn gerade jemand wie sie kdnne niemals eine andere

Identitat Gberstreifen, ,[...] ohne nicht auch zu spiren, dass sie hier und da driicken oder ziehen

209 Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 109.
210 Wobei an dieser Stelle darauf hinzuweisen ist, dass dies keine spezifisch jidischer Prozess darstellt;
Identitatskonstruktionen vollzieht wohl jeder Mensch.
211 yg|. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 29-31.
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misste. [Sie] wirde zu lernen haben, mit dem Geflihl, dass etwas nicht richtig sitze, zu
leben.“?'2 Im Vergleich zu dem Korsett, welches sie von Kindesbeinen an gezwungen war zu
tragen, nahme sie aber ein vereinzeltes Zwicken in Kauf. Dennoch trafen sie ihre verzweifelten,
misslungenen Versuche, durch Reisen quer durch Amerika so etwas wie ein Zuhause, also
einen Anker und zeitgleich einen Ausgangspunkt fur weitere (Lebens-)Reisen, zu finden,
schwer und verstarkten die Konnotation eines Daheims als ein ,[...] einheitliches Gefal3 voller
Leere [...].°** Die sollte fur ihre spatere Vergangenheitsreise durch Europa die zentrale
Intention werden, da es Wurzeln waren, haltgebende, identitatsstiftende Wurzeln, nach denen
sie suchte und sich erhoffte, dieses Gefuhl der Verbindung zwischen ihr und ihrer
Vergangenheit in den europaischen Ghettos finden zu kénnen.?4

Die Zeit direkt nach ihrem Weggang aus der Sekte war fur die Autorin hinsichtlich eines
Empfindens der Leere wohl die schwierigste. Sie war zwar diesbezuglich reflektiert und
schlie8lich auch bereit, mit ihrem Sohn die Gemeinde, ihre Familie und ihre Religion zu
verlassen, aber Uber eine Navigation, geschweige denn ein Ziel, wie und wo sie inneren Frieden
finden konne, verfugte sie nicht.?'® ,[W]ie sollte ich denn ein anderes Leben finden kdnnen, dass
dieses ersetzt?“?6 war eine oft gestellte Frage an sich selbst, auf die sie lange Zeit keine
Antwort finden konnte.

Damit manifestiert sich in ihrem Fall eine zweidimensionale Ebene ihrer "Doppelexistenz”: zum
Einen erfillt auch sie die nach Finkielkraut dargestellten Kriterien einer Existenz in zwei Welten,
der vergangenen (des Holocausts) und der gegenwartigen, und hat mit den daraus
resultierenden Leerstellen zu kdmpfen — man denke exemplarisch nur an die Schuldfrage. Zum
Anderen muss auch die gegenwartige Ebene insoweit differenziert werden, dass sie sich auch
dort in gewisser Weise an zwei Orten bzw. in einer Art Schwebezustand aufhalt. Zwar befand
sie sich rein physisch in der &uReren Welt, war aber noch nicht Teil von ihr und gelangte
dementsprechend zu der Erkenntnis, ,[...] dass ich kein wirkliches Selbst besal3. Ich hatte alle
noch verbliebenen Fetzen meiner Identitat im Gegenzug fir ein Versprechen auf etwas Neues
und Besseres aufgegeben, aber dieses Versprechen bendtigte Zeit, um Gestalt anzunehmen,
und in der Zwischenzeit gab es nichts, was es hétte ersetzen kdnnen.“?” Obwohl sie also den
Schritt zugunsten ihres “brennenden Hungers™ in die duRere Welt gewagt hat und sich auch
darin aktiv bewegte, konnten ihre Geflihle und ihr Verstand mit diesen gravierenden
Veranderungen nicht immer Schritt halten und spannten noch lange danach erneut den Bogen

in die Vergangenheit.?'® Feldman definierte sich in dieser Phase ihres Lebens selbst als

212 Feldman, Uberbitten, S. 67.
213 Fhd., S. 204.
214 \/g| Ebd., S. 298.
215 yg|. Feldman, Unorthodox, S. 351.
216 Ehd., S. 343.
217 Feldman, Uberbitten, S. 79.
218 \/g|, Feldman, Uberbitten, S. 253 sowie Feldman, Unorthodox, S. 352-353.
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displaced person?®, zu keiner der Welten wirklich zugehorig und fuhlte sich teilweise wie
ausgeldscht. Eine Chance, wie Finkielkraut es auf seiner abstrakt-theoretischen Sichtweise es
tut, kann sie in diesem Zeitraum ihres Lebens nicht erkennen; es galt, fir sich und ihren Sohn
in gewisser Weise zu Uberleben — finanziell und vor allem emotional.

Eine stlitzende Saule war fur sie dabei die aus ihrer Kindheit resultierenden Gewissheit, ,[...]
dass nichts je so schlimm sein wiirde, wie es tatsachlich werden konnte.“??® Das Vermachtnis
inrer GroReltern als auch von ihren Vorfahren, starkten ihr Bewusstsein dartiber, dass sie in
gewisser Weise auch eine Uberlebende war. Dieses elementare Wissen legte den Grundstein
ihrer Identitat, welcher fur sie zwar in akuten Momenten der Selbstzweifel und Existenzéngsten
nicht immer greifbar, jedoch stets in ihrem tiefsten Inneren verankert war.??! Dies ist
dahingehend insoweit als auBerst spannend zu betrachten, als dass genau die standige
Relativierung des eigenen Leids zur schon analysierten, belastenden Uberlebensschuldfrage
(vgl. 4.2) fuhrten; zu diesem Zeitpunkt ihres Lebens aber gleichzeitig eine essentielle, ja fast die
einzige Kraftquelle fur sie darstellte. Der alleinige Fokus auf das “Uberleben” verdeutlicht also
ihre schwierige Lage zu dieser Zeit auf drastische Weise.

Finkielkraut bestétigt zwar eine neu gewonnene Freiheit auf Grundlage der Dekonstruktion des
Selbst, jedoch eine ohne ,[...] dauerhaften Trost, weil mein Inneres leer ist. Desillusioniert [...]
nehme ich mir mit Emphase das Recht, ich selbst zu sein, und dieses Ich-selbst-Sein ist nichts,
nichts als eine unheilbare Obsession und eine imagindre Geschichte.“??2 Denn in seinem
Versuch, sich mit dem judischen Volk zu vereinen, wurde ihm bewusst, dass dies nach dem
Holocaust fast nicht mehr existent war, wie auch unter 3.1.1.2 ausfihrlicher dargestellt wurde.
Gerade Heranwachsende, und dazu zahlt er den juif imaginaire, seien damit nur ,[...]
Mandatstrager eines Kollektivs, das keine kollektive Existenz besitzt.“??* Damit entfallt fir ihn
auch die kulturelle Verbindungslinie, an der er sich lange Zeit glaubte, orientieren zu kénnen.
Nun, da diese leer bleibt, wird ihm eine gewisse Gleichheit zu Nichtjuden bewusst, da fur ihn
die so zentralen Anknupfungspunkte fehlen.??

Feldman und Finkielkraut haben also beide mit innerpersonellen Leeregefiihlen zu kampfen;
die Herausarbeitung dieses bzw. der Erkenntnisprozess ist jedoch jeweils ein/e andere/r. Bei
Feldman durch das Katapultieren in die auflere, vollig fremde und andersartige Welt
hervorgerufen, in welche sie lange Zeit brauchte, sich zugehoérig und dazu passend zu fihlen;
bei Finkielkraut durch eine vertiefte Beschéftigung mit der Vergangenheit und dem
Bewusstwerden um die Unerreichbarkeit dieser verursacht. Am Ende ihrer Reise gelangte

Feldman zu der versbhnenden Erkenntnis, dass die eine ldentitat nicht zwangslaufig ein

219 yg|. Feldman, Uberbitten, S. 80.
220 Ehd,, S. 252.
21 y/g|. Ebd.
222 Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 94.
223 Ehd., S. 102.
224 yg|. Ebd., S. 40-41.
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unbedingter Faktor auf dem Weg zum Gluck sein misse, sondern ,[...] das Bewohnen beider
sich Uberlappenden Spharen dieser Identitaten eine natiirliche Fortentwicklung“?? sein konne.
Beiden — Finkielkraut und Feldman — ist gemeinsam, dass sie ihre jeweiligen Leerstellen
erkannt, angenommen und fur sich genutzt haben. Nur mit dem Bewusstsein Uber solche
Begebenheiten kann eine gesunde Auseinandersetzung und damit die Minimierung jeglicher

(psychischer oder emotionaler) Gefahren erfolgen.

4.4.3 Die Frage aller Fragen: Wer bin ich?

Was aber bedeutet Jude-Sein fir die beiden Autor*innen? Der stringent erscheinende Prozess
von "Wer bin ich?” zur Antwort “Ich bin Judin/Jude” stellte beide Parteien vor grof3e
Schwierigkeiten. Nach einer ausfiuihrlichen Dekonstruktion des eingebildeten Juden formuliert
Finkielkraut eine Teilantwort: ,Nattrlich heif3t das nicht, daf} ich meine Herkunft verleugnen und
nun meinerseits flr eine Politik der Zuriickhaltung oder des Schweigens eintreten wollte. Ich bin
Jude, daran ist nicht zu ritteln. Aber sobald ich diese Worte niederschreibe, habe ich das
Geflhl, daf etwas nicht stimmt, daf3 eine Personenverwechslung vorliegt: Ich bin Jude, gewil3,
nur ist die Figur, die mit dieser Erklarung bezeichnet wird, nirgends zu finden, weder in den
Konstanten meines Charakters noch in den Episoden meiner Biographie.“??® Er bejaht damit
seine Zugehorigkeit zum Judischen, verneint aber die auf den ersten Blick plausible Frage-
Antwort-Konstellation. “Ich bin Jude” stellt damit also in jedem Fall einen Teilaspekt des
Identitatsfaktors dar, reicht aber bei Weitem nicht aus, um die Frage ausfillend zu beantworten.
Auch Feldman hatte hinsichtlich dieser Definition des Selbst das Gefiihl, "dal} etwas nicht
stimmt” und verbalisiert dieses Gefiihl als ,[...] mein mir schlecht am Leib sitzendes Leben
[...].**" Ein einschneidendes Erlebnis war diesbeziiglich die Erkenntnis im Moment der
Loslésung von der Chassidim dartber, dass ihre (Wunsch-)Vorstellung einer Judin (,ehrlich,
leidenschaftlich und echt“??8) nicht existierte bzw. diese nicht zu den etablierten orthodoxen
Modellen passte und demnach als “nicht echt” diskreditiert wurde. Dennoch ist ,[...] ein
verbannter Jude [...] immer noch ein Jude, allein in seiner eigenen Sphare [...]*?* — das jedem
Juden, jeder Judin inharente Judentum kann niemals verschwinden und damit auch nicht zur

Transformation in einen Goy, einer Goyte fiihren.?%

225 Feldman, Uberbitten, S. 695. Sie spricht hier zwar vom Jiidisch-Deutschen-Verhiltnis, betont aber auch immer
wieder ihre Vergangenheit und eine gewisse Prasenz, welche sie stets fir sie haben wird. Vgl. dazu S. 565:
»War ich doch nicht so naiv, zu vergessen, dass ich meine Vergangenheit Gberallhin mit mir nehmen wiirde.”

226 Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 36.

227 Feldman, Uberbitten, S. 518.

228 Ehd., S. 527.

229 Ebd., S. 528.

230 ygl. dazu auch Feldman, Unorthodox, S. 143: ,[...] aber das Judentum sei etwas, das niemals getilgt werden
kann. Selbst Hitler wusste das.”
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Feldman und ihr Sohn bezeichnen sich daher zwar als Juden, aber so unreligiés, so ,equal
opportunity?3, dass sie sowohl Weihnachten als auch Hanukka feiern; das ist fur sie ein
Faktum, eine konstitutive Komponente ihres Lebens. In diesem Kontext sei nur am Rande
bemerkt auf die scheinbar gegebene Untrennbarkeit von Religion und Jude-Sein hingewiesen:
Diesem signifikanten Missverstandnis stehen die Aussagen und Lebensbiographien Feldmans
als auch Finkielkrauts kontrar gegenuber, welche beide Faktoren isoliert voneinander zu
betrachten vermdgen und dementsprechend agieren und argumentieren. Das Judentum ist
demnach ihr kulturelles Erbe, nicht das Direktiv ihrer religiosen Ansichten.?3

Allerdings barg der Weg zu dieser fur Feldman fundamentalen Erkenntnis auch einige
unschodne Etappen: Als sie im Art Institute in Chicago vor dem Bild des “ewigen Juden” stand
und sie die ihr seit frihester Kindheit bekannten Stereotypen registrierte, begriff sie erstmals
die unvermeidliche Identitdtszuschreibung durch das Attribut "Jude” und folglich, ,[...] dass
judisch zu sein etwas Merkwurdiges und Unentrinnbares war, und dass alles, was man [ihr] als
Kind beigebracht hatte, letzten Endes wahr war.“3® Selbst auf ihrem Weg aus ihrer alten, so
einengenden Welt — weg von eben jener vorbestimmten, konstitutiven Identitat — war es letzten
Endes nicht moglich, das metaphorisch zu lesende Amerikanertum als Gegenstiick zu
erreichen. Dies ging sogar soweit, dass sie an ihrer eigenen Echtheit, an ihrer realen Existenz
zweifelte und sich nur noch als eine Art Erscheinung wahrnahm: ,Ich spirte deutlich, dass ich
keine andere Identitét hatte als diejenige der Abstraktion des Juden; ich mochte noch so sehr
vorgeben kdnnen, mich zu integrieren, es genigte, dass einer einen zweiten Blick auf mich
warf, und schon war die Spreu vom Weizen wieder getrennt. Wenn ich nicht jludisch war,
existierte ich nicht.“?** Auch die zahlreichen, auf intellektuellen Metaebenen gefiihrten Diskurse
um den Einfluss der Juden auf das kulturelle Leben vermag demnach diese Diskrepanz, wie
sie sie erlebte, nicht zu Uberbriicken bzw. sie deswegen trotzdem nicht in der Lage war, sich
davon zu befreien.?*

Feldman exemplifiziert diesen Umstand an einer Begegnung mit einem Palédstinenser. Beide
kbnnten zusammenbetrachtet nicht losgelést von denen ihnen zugeschriebenen, politischen
(Identitats-)Rollen und damit als einfache Individuen wahrgenommen werden, ohne dass ihrer
beider Verbindung in irgendeiner Weise konnotiert werden wiirde. Der Gipfel der Ironie besteht
ihrer Ansicht nach darin, dass die reine individualisierte, menschliche Existenz nur dann
erscheinen kénne, wenn sie sich beide allein in einem von der restlichen Welt losgelésten Raum
befanden.?®® Auch auf inren Reisen durch Europa, primar in Deutschland und Osterreich, kann

Feldman insofern eine dahingehende Charakteristik identifizieren, als dass ihr [...] Judentum

B1ygl. Lanz, https://www.youtube.com/watch?v=0tfwOPs-mAg, 12:35 — 12:48.
232 yg|. Feldman, Unorthodox, S. 370 sowie Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 187-189.
233 Feldman, Uberbitten, S. 203.
234 Ebd., S. 204.
5 vgl. Ebd., S. 203-204.
236 \/g| Ebd., S. 580.
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ein fest eingeschraubter und vorverpackter Marker [ihrer] Identitat zu sein schien“®” und damit
auch stets prompte Erwartungen und Schemata in den Kopfen des jeweiligen Gegenubers als
auch in verbalisierter Form konstruiert werden. Die gerade schon angesprochenen, auf
Metaebenen konzipierten, gesellschafts- und geschichtsbedingten ldentitatszuschreibungen
haben also enormen Einfluss auf das ldentitatshild einzelner Individuen und bedingen diese
nicht selten in groRem Mal3e.

Welchen Druck sie dabei versplrte, zeigte sich in ihrer erleichterten Reaktion Uber die Wahrheit
ihres halbjudischen UrurgroBvaters, womit sie zu einem Sechzehntel nichtjudisch wurde. Es
fuhlte sich wie eine Art Befreiung an, ,[...] wirklich nichts hundertprozentig zu sein. Es war, was
ware man aus dem Gefangnis der Identitatszuschreibung befreit, als hatte die Unreinheit mich
reingewaschen.“?® Das vor allem auch in ultraorthodoxen Reihen hochstilisierte Prinzip der
Reinheit — man denke nur an das Selektieren von Blutslinien bei Heiraten®° — sowie der
Anspruch auf das einzig wahre Judentum und der damit verbundene enorme Druck, welcher
auf Menschen wie Feldman aufgebaut wurde, kommt mit dieser Aussage des Frei-Werdens
durch das Gegenstiick der Unreinheit eindriicklich zum Vorschein.

Es kann daher nicht verwundern, welche enorme Kraftanstrengung sie die Suche nach einer
neuen, einer eigenen Identitdt und die hier offenbarte Erkenntnis, einer unvermeidlichen
Verbindung mit dem Judentum zu unterliegen, kostete. Im weiteren Verlauf ihrer
Identitatsfindung gelang es ihr dennoch, spezifische Teile ihrer neuen ldentitat auszumachen,
indem sie selbst — auf Basis ihres Judentums — zu einer Art “globalen Judin” wurde. Konkret
musste sie dabei ,[...] weit genug von [ihrem] eigenen Judentum [zurlicktreten], um eine Art
eher globaler Perspektiven einzunehmen und die ihm innewohnende Vielgestaltigkeit und
Komplexitdt wahrzunehmen.“?®® Die bereits eruierten Divergenzen und verharteten
Antagonismen als auch die einschrankenden Begleitsymptome der identitatsstiftenden
Aussage ’‘Ich bin Jude” versucht sie zugunsten der Erfassung der ,[...] vollstandige[n]
Bandbreite des farbenprachtigen Spektrums [...]*?*! ihres Judentums, ja ihres Menschseins zu
Uberwinden. Interessanterweise kann die Autorin genau dies in Israel nicht: in dem Land der
Juden, also gewisser Weise auch ihr Land, fiihlt sie sich eingeengt und in ihrer Diversitat durch
die dort vorherrschende Konformitat und Homogenitat beschnitten. Ein gesunder, freier Geist
wirde dort durch die mannigfachen ethisch-nationalen Maxime vom Pluralismus des
Judentums entfremdet und schlieRlich erstickt werden.?*? Mit dieser Beschreibung geht sie mit
Finkielkraut d"accord, welcher diesem Staat ebenfalls die Monopolstellung abspricht. Durch die

“Israel-Obsession” werden Wahrnehmungen getriibt und die Tendenz des fortwahrenden
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Schwindens des kollektiven Gedachtnisses, fir welches der Philosoph so vehement pladiert,
setzt sich in einer dadurch beschleunigten Kontinuitat fort.24

Dies alles bedeutet nicht, wie schon kurz dargestellt, sich ganzlich vom Judentum, vom "Jude
sein” zu distanzieren, auch Finkielkraut tut das nicht. Zu differenzieren ist aber hinsichtlich der
Intention der beiden Loslésungsprozesse: Wahrend Finkielkraut sich damit vom [...]
NutznieRer des Leidens oder zum verbrieften Inhaber der absoluten Gerechtigkeit [...]“?*
verabschiedet, nimmt Feldman die oben beschriebene Position ein. Finkielkraut definiert sich
damit als defizitaren Juden, da das Individuum stets weniger impliziert als “der” Jude
allgemeingultig; Feldman als globale Juadin, zu welcher sie ebenfalls durch
Distanzierungsprozesse transformiert wird. Die Parallele dieser beiden Individuen zeigt sich
also in einer fundiert-elaborierten Auseinandersetzung mit der Frage "Wer bin ich?” im Kontext
des Judischen und bringt aufgrund unterschiedlicher Intentionsmotivationen differierende,
facettenreiche Erkenntnisgewinne hinsichtlich eigener ldentitatskonstruktionen zu Tage. Die
Komplexitat dieses Prozesses — von der auf beiden Seiten existierende Leerstelle tber die
Reflexion einer ganzen Kultur bis zur Analyse des eigenen, individuellen Selbst im Kontext
dieser Kultur plus dem dementsprechenden Handeln — kann im Zuge dieser Arbeit nicht

gentgend hervorgehoben werden.

5. Ein Sonderfall: Binjamin Wilkomirskis Bruchstlicke

In diesem zweiten, groReren Teilbereich soll nun die Vergleichsanalyse der finkielkraut’schen
Theorie auf den ,[...] wohl beriihmteste[n] >falsche[n] Jude[n]< der deutschen Literatur [...]“?4°
vorgenommen werden. Zu untersuchen sind hierbei die Phanomene der Dramatisierung, der
Opferrolle, das Erbe der Uberlebenden und die AuRenstellung, welche nachfolgend naher
beleuchtet werden sollen. Die vernichtende Kritik hinsichtlich der literarischen Asthetik vor allem
nach der Enthillung der Fiktionalitat von Bruchstiicke soll dabei nicht berticksichtigt werden.
Daran anschlieBend werden die bisher erarbeiteten Ergebnisse bezlglich Unorthodox und
Uberbitten auf Grundlage von Alain Finkielkraut und dem juif imaginaire im Hinblick auf &hnliche
oder differierende Prozesse untersucht und kontrastiert. Daflir muss zunédchst die Causa

Wilkomirski einer ndheren Beleuchtung unterzogen werden.

243 yg|. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 163.
24 Epd., S. 36.
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Walser, Gottingen 2015, S. 15.
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5.1 Die Identitatsproblematik

Der bereits mehrfach angesprochene Aspekt der Leerstelle der ldentitat, welche die
Konstruktion des eingebildeten Juden mitbedingt, lasst sich auch auf den Fall Wilkomirski
anwenden. Die Tatsache, der Mutter aufgrund der damaligen schweizerischen Gesetzeslage
weggenommen worden zu sein und traumatisierende Aufenthalte in Kinderheimen wahrend der
ersten Lebensjahre haben dazu gefiihrt, dass sich bei Bruno Doessekker alias Wilkomirski
bereits frih eine diffuse Identitdtssuche herauskristallisiert hat. So prasentierte ,[...] er den
anderen Kindern eine Besucherin, die er vorher noch nie gesehen hatte, als seine Mutter
[...].“?*% Die Verstorung des Kindes zum damaligen Zeitpunkt ist naheliegend: Bis er schlieRlich
in der Pflegefamilie Doessekker untergebracht wurde, traten zahlreiche, aber nie bestandige
Personen in sein Leben, Ortswechsel standen auf der Tagesordnung und die Entfremdung der
Mutter war vollzogen.?*” Eine aus der traumatisierenden Kindheit resultierende
Identitatsproblematik oder — wie es eine Schulfreundin formulierte — Geltungssucht?*® scheint
daher nicht zu Gberraschen. Im Laufe seines Lebens fullte Wilkomirski daher diese Leerstelle
kompensatorisch mit den verschiedensten, fiktionalen Lebenslaufen und Narrativen.?*® Die
Rolle des judischen Uberlebenden ist wohl seine letzte und zumindest im Zeitraum von 1995
bis zur Aufdeckung seine kommerziell als auch psychologisch erfolgreichste. Es scheint, dass
Wilkomirski mit diesem narrativem Konstruktionsvorgang des Selbst seine eigene Leerstelle
fullen konnte und davon auszugehen ist, dass er als Bruno Grosjean®° [...] wohl fir immer
verstummt“®? ist. Damit war ihm die Phantasiefigur des leidertragenden Juden so inharent
geworden, dass er selbige ebenso ganzlich verkorperte wie die Konzeption des eingebildeten
Juden von Alain Finkielkraut es beschreibt. Beide haben auf struktureller Ebene gemein, dass
die von Finkielkraut vollzogene Reflektion dieser angeeigneten Identitat nicht praktiziert wurde
— und das jeweils fiktiv konstruierte Subjekt zum vermeidlich eigenen Ich wurde. Die Spezifitat
bei Wilkomirski ist sicherlich, dass er sich eine vollstandig fiktionale, sich jeglicher Faktenlage
entbehrende Lebensgeschichte konstruiert hat, wohingegen sich der juif imaginaire zumindest
in der ihm zugedachten — judischen — Sphare bewegt. Der Wunsch, wenn nicht sogar das
unbedingte Bedurfnis nach einer Antwort auf die Frage ,Wer bin ich?“ manifestiert sich in beiden

Fallen als auch wie bereits eruiert bei Deborah Feldman.

246 Machler, Der Fall Wilkomirski, S. 30.
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45



5.2 Der Dramatisierungsaspekt

Das Phanomen der Dramatisierung eines unspektakuldren Daseins durch die Tatsache, judisch
zu sein, ist in einem nicht unerheblichen Mal3e auch bei Wilkomirski zu finden. Allein die
geschilderten Horrorszenen im Buch — ein ohnehin sehr auffalliges Merkmal seines Werkes —
untermauern sein Hang zur Ubertreibung und &uRerst grausamen Darstellung szenischer
“Ideen’. So beschreibt er die Situation, als eines Nachts zwei "Bindel” alias zwei winzige Kinder
in seine Baracke geworfen werden und er seinen Freund Jankl am nachsten Morgen nach dem
Grund der komisch anmutenden Finger fragt, folgendermallen: ,Ja — die Krankheit heif3t
Hunger. Erfrorene Finger schmerzen nicht - sie haben in der Nacht ihre Finger bis auf die
Knochen abgenagt, aber jetzt sind sie tot.“?®2 Ein anderes Mal illustriert er auf grausige Weise
die Begebenheit an einem Leichenberg, mit welchem er aufgrund der vielen Frauen eine
Assoziation zu seiner Mutter herstellt: ,Leicht herunterhangend auf dem Rucken liegt sie, mit
ausgebreiteten Armen, ihre Briste hangen zur Seite, wie kleine Séacke Uber den Rippen, die
alle weit abstehen. lhr Bauch scheint geblaht. Ob meine Mutter nun auch so liegt?“?*® Der
Hohepunkt des Grauens wird im weiteren Verlauf damit erreicht, als dass er leichenfressende
Ratten in einen Geburtskontext einbettet: ,Will nun ein Kind aus diesem Bauch heraus? Wie ist
das mdglich? Die Frau ist tot! [...] Ich recke meinen Kopf vor, und in diesem Augenblick 6ffnet
sich blitzschnell die Wunde, die Bauchdecke hebt sich ab und eine riesige, blutverschmierte,
glanzende Ratte huscht den Leichenberg hinab. [...] Die toten Frauen gebaren Ratten!“?>
Hierbei lohnt eine weitere Betrachtungsweise unabhéngig, sofern maoglich, der dargestellten
sprachlich-stilistischen Grausamkeit. Das bewusste Thematisieren der Mutter in diesem
Kontext verdeutlicht wiederrum die Leerstelle seiner Herkunft in den frihen Kindheitsjahren —
seine ldentitdtssuche ist damit omniprasent.

Als ,Albtraum“®® beschreiben manche Rezensent*innen Wilkomirskis Geschichte. Auch seine
Lesungen enthalten definitiv eine dramaturgische Note, wenn er — anstatt seine Erinnerungen
selbst vorzutragen — Schauspieler daflir engagiert, da er zu schwach dafir sei. Seine Theatralik
in Situationen wie die angebliche Wiedersehensszene in New York mit einer ebenfalls
angeblichen Uberlebenden skizziert des Weiteren Wilkomirskis Neigung, wenn nicht gar
Bedurfnis, dramatische Ereignisse, Erfahrungen oder Wendepunkte offentlichkeitswirksam zu
inszenieren. Seine Mitwirkung bei Fernsehbeitragen, welche die Suche nach seinen Wurzeln,

seiner Herkunft thematisieren, oder auch seine stets von einer Videokamera begleiteten Reisen
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nach Riga, Majdanek oder Ausschwitz untermauern dies — man kdnnte auch von einer
"Performance” sprechen.?®® Das theatralische Wiedersehen mit dem angeblichen judischen
Vater am Flughafen von Tel Aviv, umringt von dutzenden Fernsehkameras und Journalisten,
runden das Bild der dramatischen Inszenierungscharakteristik auf nicht zu Uberbietende Weise
ab.?’ Aus theoretischer Perspektive gesprochen erfolgt hier somit eine performative Meta-
Konstruktion der eigenen Person, die Uber das eigentliche Narrativ hinausreicht, es verstarkt,
und den Zustand des Leidens verlangert.

Speziell mit dieser Dramatisierung hebt er sich von der “MittelmaRigkeit” der Anderen ab und
konstruiert damit ein ,[...] unlberwindliches Hindernis.“>*® Diese bewusst generierte
Abgrenzung und die so erzeugte Manifestation seiner Sonderrolle, die er selbst in Bruchstlcke
immer wieder betont?°, bilden somit wie dargestellt eine weitere strukturelle Parallele zum juif

imaginaire.

5.3 Die Aufwertung des eigenen Lebens

Jlch bin Jude, das heil’t interessant, geheimnisvoll, etwas Besonders.“?®® Diese Rolle der
Andersartigkeit, des stets positiv konnotierten Leidenden beanspruchte Wilkomirski fast
ganzlich fur sich. "Fast” ganzlich, da bis heute nicht zweifelsfrei nachgewiesen werden konnte,
ob Wilkomirski wirklich an seine judische ldentitat glaubte und sich der Fiktionalitat ihrer nicht
mehr bewusst war bzw. ist. Durch das Privileg des Judentums konnte er eine Rolle, ja Identitat
konstruieren, die ihn eben interessant, geheimnisvoll und besonders machte — ohne ein Anrecht
darauf zu haben. Genau dieser Aspekt ist mit dem von Finkielkraut beschriebenen
eingebildeten Juden kongruent. Auch die Generation nach der Shoah hatte dieses Anrecht
nicht, da es nicht moglich ist, ,[d]ieses ungeheure Leid, das ich (Finkielkraut, Anm. d. Verf.) mir
durch die Proklamation meiner judischen Identitdt glaubte aneignen zu konnen [...]“%%, zu
“Ubernehmen’”.

“Glaubte aneignen zu kénnen” - hierbei liegt der zentrale Aspekt dieser Aussage. Wie auch
Finkielkrauts unreflektiert-imaginarer Jude ging oder geht Wilkomirski faktisch auch davon aus,

die Figur des jidischen Uberlebenden zu repréasentieren, ja ganzlich verkorpern zu kénnen.

256 ygl. Newman, Rafaél: Binjamin der Liigner? Performative Hybriditit und schweizer-jiidischer
Multikulturalismus, in: Sebastian Hefti (Hrsg.), ...alias Wilkomirski. Die Holocaust-Travestie. Enthillung und
Dokumentation eines literarischen Skandals, Berlin 2002, S. 175-196, S. 186-187.

257 ygl. Machler, Stefan: Das Opfer Wilkomirski. Individuelles Erinnern als soziale Praxis und éffentliches
Ereignis, in: Irene Diekmann/Julius H. Schoeps (Hrsg.), Das Wilkomirski-Syndrom. Eingebildete Erinnerung
oder Von der Sehnsucht, Opfer zu sein, Zirich 2002, S. 28 — 85, S. 52.

258 Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 16.

259 ygl. dazu exemplarisch die Szene, als sein Sohn geboren wurde und er sich aufgrund der vielen Haare an die
Ratten der Frauenleichen erinnerte (S. 83) oder sein “Flashback” im Wilhelm-Tell-Unterricht (S. 119-125).

260 Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 17.

%61 Ephd., S. 6.
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Denn Jude zu sein bedeutet — und diese Aussage uber Finkelkrauts Konzeption skizziert
unverkennbare Parallelen zu Wilkomirski —, dem Leben eine aufregend-markante Aufwertung
zu verleihen, welche auf dem "normalen” Leidensweg wohl kaum zu erreichen gewesen
ware.?®2 In anderen Worten: man musste nur Jude sein, ,[...] um der Anonymitat eines
austauschbaren Daseins und der Plattheit eines ereignislosen Lebens zu entgehen.“?%3

Das Auftreten in diversen Dokumentationen unterstreicht seinen Geltungsdrang. Bereits 1983
planten zwei Studenten ein Portrét Uber Binjamin, wie er sich seither nannte, welches jedoch
nie realisiert wurde.?®® Nach der Publikation von Bruchstiicke erfolgten dann mediale
Inszenierungen: So dokumentierte Ester van Messels ,Fremd geboren® (1997) sein Leben und
die Suche nach seiner ‘wirklichen” Herkunft; Eric Berkraut nahm mit ,Das gute Leben ist nur
eine Falle (1997) die Verfilmung des Werkes Bruchstlicke ins Visier.2® Mittelpunkt solcher
Produktionen zu sein, verlieh seinem Leben eine (ungerechtfertigte) Aufwertung und
Stilisierung und fuhrte ihn aus Finkielkrauts postulierter Anonymitat und Unbedeutendheit
seines Lebens.

Auf unkonventionell-inkongruente Art und Weise hat sich Bruno Doessekker diese Vorteile
ebenfalls zu Nutze gemacht — und zwar aus ahnlichen, wenn nicht gar identischen Griinden wie
die Generation des juif imaginaire. Die Tatsache, dass er Nichtjude war oder ist, bleibt zwar
existent, scheint aber kein Hindernisgrund zu sein, eigene lickenhafte Biographien mithilfe
einer “exotischen” Identitdt aufzuflllen, ja gar ganzlich zu Ubernehmen. Die Basis des

Vergleichs mit dem “echten” eingebildeten Juden ist damit strukturell gegeben.

5.4 ,Von der Sehnsucht, Opfer zu sein“6®

Im englischsprachigen Raum ist fur diesen Aspekt vor allem das Werk von Anne Rothe?®’
aufgefallen, welche ,[tlhe identity politics notion of victim-based group identities, the trauma
culture zeitgeist [...] and the omnipresence of Holocaust melodramas in the mass media [...]“%8
als Argumente fiir die Existenz einer stellvertretenden Opferrolle formuliert. All dies wiirde die
Aneignung des Leids Anderer zur eignen Aufwertung férdern. Ob sich dies mit dem Fall

Wilkomirski deckt, soll zudem im weiteren Verlauf analysiert werden.

262 yg|. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 15.

263 Epd., S. 15-16.

264 yg|. Machler, Das Opfer Wilkomirski, S. 34.

265 yg|. Ebd., S. 73-76.

266 7itiert nach dem Titel des Werkes: Das Wilkomirski-Syndrom. Eingebildete Erinnerung oder Von der
Sehnsucht, Opfer zu sein.

267 yg|. dazu: Taubitz, Jan: Rezension zu: Rothe, Anne: Popular Trauma Culture. Selling the Pain of Others in the
Mass Media, https://www.hsozkult.de/publicationreview/id/rezbuecher-17859, zuletzt aufgerufen am
22.03.2019.

268 Rothe, Popular Trauma Culture, S. 20.
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Die Einnahme der Opferposition skizziert bei Bruno Doessekker einen der zentralen
Beweggrunde fur die Erschaffung von Binjamin Wilkomirski. Schon vor der judischen
Identitatstibernahme schltpfte er in die verschiedensten Rollen leidender Personen; zeigte sich
mitunter, obwohl zwar teilweise ernsthaft krank, in seiner Umgebung als krebskranker
Todgeweihter.?®® In der Psychologie wird solches Verhalten mit dem Begriff des sekundaren
Krankheitsgewinns beschrieben. Dabei erfahren erkrankte Menschen, dass sie aus dieser
Situation Vorteile wie Aufmerksamkeit und Mitleid ziehen kénnen?® — ein nennenswerter
psychologischer Effekt, welcher sich im vorliegenden Fall widerspiegelt.

Im weiteren Verlauf legt Wilkomirski als vorgeblich traumatisierter Holocaust-Uberlebender das
Augenmerk in seinem Buch auf die Inszenierung dieser Rolle.?”* Durch die erschitternd-
grausamen Darstellungen seiner "Erlebnisse” forciert er beim Publikum fast unausweichlich ein
Gefuhl des Mitleids und des Bedauerns. Der zusatzlich entsetzliche Umstand, ein Kinder-
Uberlebender und damit der ,[...] Unschuldigste aller Unschuldigen [...]*?"? zu sein, macht ihm
zum erbarmungswirdigsten Opfer Giberhaupt. Die Rolle des Juden legt sich wie ein Mantel tiber
sein komplettes bisheriges Leben: seine fragwirdig-niedere, fur ihn stets problematische
Herkunft wird genauso bedeckt wie jede (eigenverantwortlichen) Schwierigkeiten und prekére
Handlungen der Gegenwart — durch die Opferrolle kann prinzipiell die Verantwortung fur
jegliches Tun und Geschehen in die Vergangenheit abgeschoben werden — ,ein Ignorant, [...]
Antisemit und Neonazi, wer fir dessen unvermeidliche Spatfolgen kein Verstandnis zeigt!“?"
Denn die Zugehdorigkeit zu einer minoritaren Existenz schitzt eben genau davor. 27

Dabei muss aber dahingehend differenziert werden, dass andere Betriiger, welche sich
ebenfalls der judischen Identitdt ungerechtfertigter Weise bedient haben, zwar auch dem
Opferkollektiv angehoéren wollten; Wilkomirski aber insofern, als dass ,[...] er sich einbildet, ein
Jude zu sein.”?’> Uthgenannt als schon angesprochenes, @hnliches Beispiel hingegen war
primar die Partizipation an der “Leidensgenossenschaft” und der damit verbundene
Geltungsnutzen wichtig. Nach Aufdeckung seiner fiktionalen Geschichte gestand er diese ein —
kontrar zu Wilkomirski, welcher bis zum Ende an der Authentizitat seiner Autobiographie
festhielt.2’® Dieser Unterschied ist signifikant und lasst Wilkomirski hinsichtlich des Aspekts der

Opferrolle eine Sonderstellung einnehmen.

269 yg|. Machler, Das Opfer Wilkomirski, S. 33-34.

270 yg|. Schiitz, Astrid/Riidiger, Martin/Rentzsch, Katrin: Lehrbuch Persénlichkeitspsychologie, Bern 2016, S. 85.

271 ygl. Dlwell, Susanne: Inszenierung >authentischer< Erinnerung. Die fiktionale Holocaust-Biographie von
Binjamin Wilkomirski, in: Susanne Diiwell/Matthias Schmidt (Hrsg.), Narrative der Shoah, Reprasentationen
der Vergangenheit in Historiographie, Kunst und Politik, Paderborn, Paderborn 2002, (= Studien zu Judentum
und Christentum), S. 77-90, S. 83.

272 Michler, Das Opfer Wilkomirski, S. 68.

23 Ebd., S. 69.

274 yg|. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 105.

275 Schoeps, Deutschland, die Juden und Israel, S. 343.

276 yg|. dazu: Schoeps, Neues zum Wilkomirski-Syndrom, S. 343 und Maser, Werner: Filschung, Dichtung und
Wahrheit Gber Hitler und Stalin, Miinchen 2004, S. 384.
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Ob allerdings das Bediirfnis von beiden Personen nach Aufarbeitung der NS-Zeit, wie von
Schoeps konstatiert, wirklich eine ,[...] nicht zu unterschatzende Rolle*?”’ spielt, soll an dieser
Stelle dahingestellt bleiben. Speziell Wilkomirski kam mit den Grausamkeiten des Holocausts
nie direkt in Kontakt, was eine Ableitung von individuellen Griinden diesbeziiglich schwierig,
wenn nicht gar abwegig macht. Der unbedingte Wunsch Wilkomirskis, Opfer und damit ein
besserer Mensch zu sein, ist dagegen unbestreitbar — man denke nur an die Inszenierungen
seiner Lesungen — und ist somit als konstitutiv anzusehen. Dieser Punkt der Konstruktion als
Opfer stellt abschlieBend eine weitere strukturelle Parallele zum Konzept des eingebildeten

Juden dar.

6. Eine Dreiecksbeziehung: Finkielkraut und sein juif
imaginaire in Kontrastierung Feldman — Wilkomirski

Zum Abschluss dieser Arbeit sollen nun die erarbeiteten Erkenntnisse konkludiert und vor dem
Hintergrund von Finkielkraut und dessen Konzeption kontrastiv dargestellt werden. Prinzipiell
bleibt festzuhalten, dass sich in der Konstellation Finkielkraut — Feldman vor allem biographisch-
‘reale” Parallelen hinsichtlich Fragen wie die der Schuld, des Selbst und der facettenreichen
Ausformung einer judischen Identitat prasentieren, wohingegen sich beim Verhaltnis
Finkielkraut — Wilkomirski priméar strukturelle Gleichheiten auf konzeptioneller Basis des juif
imaginaire abzeichnen. Beide Félle sollen beginnend mit den Werken von Deborah Feldman

nachfolgend restimiert werden.

Hinsichtlich des judischen Umfelds konnten ausgepragte Abgrenzungs- und
Abschottungsmechanismen einerseits der ultraorthodoxen Sekte als auch die des juif
imaginaire als Parallelen identifiziert werden. Durch die kontinuierliche Hochhaltung des
Judentums, durch den bestandig eingetrichterten Stolz auf die eigene Minoritat stilisiert sich der
eingebildete Jude als auch die chassidische Gemeinschaft zu einer bewusst-intendierten
Parallelgesellschaft, welche ihm bzw. ihr eine Daseinsberechtigung liefert. Zionismus wird —
wenn auch aus unterschiedlichen Griinden — gleichermaf3en abgelehnt: Die Ultraorthodoxie,
weil sie darin ein Affront gegen Gott sieht, der imaginare Jude, weil ihm eine Zugehorigkeit zu
einem imperialistisch-theokratischen Staat gefahrlich werden kénnte — wie tberhaupt jegliche
Art von Zugehorigkeit. Identitatscharakteristika der chassidische Gemeinde als auch die des juif
imaginaire basieren also beide in erheblichem Malie auf einer obsessiv-radikal vermittelten
judischen Kultur mit dem alleinigen Universalanspruch hinsichtlich der jeweiligen

Existenzberechtigung.

277 Schoeps, Neues zum Wilkomirski-Syndrom, S. 344,
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Strukturelle Parallelitaten ergeben sich weiterhin beziiglich des Umgangs mit der Gbertragenen
"Holocaustschuld”. Dieser Faktor kann in Feldmans Fall nicht isoliert betrachtet werden,
sondern ful3t prinzipiell in fast allen emotionalen Ebenen und Etappen ihres Lebensweges. Die
Anfange mit einem nicht zugestanden, erlittenen Leiden (vgl. sexuelle Ubergriffe) vor der
Allgegenwart des Holocaust wurden in dieser Arbeit genauso dargestellt wie die bestandige
Prasenz der “Uberlebensschuld” gegeniiber den Opfern. Ein Anspruch auf ein eigenes, von
eben dieser Vergangenheit losgeldstes Leben war lange Zeit nicht denkbar; die eigene Existenz
nur maoglich, weil Vorfahren dafir gestorben waren. Obwonhl sie wahrend des Prozesses ihrer
Loslésung wichtige distanzierende Fortschritte diesbeziglich machen konnte, kdmpft sie nhoch
heute mit diesem Geflihl, wie sie in einem persdnlichen Gesprachs im Zuge eines Vortrages in
Stuttgart im Marz 2019 bestétigte. Der bestandige Glaube jedoch, ,[elines Tages, [...]
wahrhaftig frei [zu] sein [...]*?’8, vermag die Permanenz des auf allen Ebenen agierenden
Geflhls zu reduzieren.

Auch Finkielkraut ist sich dieses "Begleiters” bewusst. Ein von der Geschichte losgeltstes
Aufwachsen war nicht moglich, die eigene Existenz gegentber den Opfern per se schon eine
Verwerflichkeit. Eine von vornherein, sich nicht auf einen eingebildeten Juden mit all seinen hier
analysierten Merkmalen, hin entwickelnde ldentitat, erscheint daher nur schwerlich vorstellbar.
Die strukturelle Parallele der allgegenwartig-durchdringenden Schuld als auch die differenzierte
Auseinandersetzung mit eben dieser konnte damit im Zuge dieser Arbeit als biographische
Gemeinsamkeit von Deborah Feldman und Alain Finkielkraut herausgearbeitet werden.

Bei der Betrachtung der Dekonstruktion des Selbst ist es zunachst essentiell, zwischen
Finkielkraut als Person und dem juif imaginaire als Konzeption zu differenzieren. Agierender
dieses Prozesses ist in diesem Fall Ersterer. Wie dargelegt werden konnte, forderte der
Erkenntnisgewinn Uber das fiktionalisierte Ich einiges an Zeit und Kraft, bis er zur Ablegung der
Annehmlichkeiten, einer vertieften und breitgefachert-kritischen Betrachtung dieses Selbst und
schlie3lich zur ganzheitlichen Analyse des Judentums bereit war.

Feldman verspirte hingegen friih ihre Andersartigkeit, welche sich unter Punkt 4.3 vielfach
gedulert hat. Aber auch ihr Weg war lang und steinig, und sie war bereit, die “letzten Fetzen
ihrer alten Identitdt aufzugeben, um darauf aufbauend eine neue zu formen. lhre aul3eren
Umsténde waren dabei sicherlich andere als diejenigen Finkielkrauts, eine fundiert-kritische
Auseinandersetzung mit den Uberresten des Selbst nach erfolgreicher Dekonstruktion ist
jedoch beiden gemeinsam und bereitet der nachfolgenden Identitatsfindung eine Basis.
Hinsichtlich der Identitatsthematik spielt die Assimilierung sowohl fir Finkielkrauts eingebildeten
Juden als auch fur Deborah Feldman eine tragende Rolle. Wie nachgewiesen werden konnte,
stellt dieser Faktor fur Ersteren einen hdchst brisanten Vorgang dar, da die Vermischung mit

einer Majoritat seine Existenz fundamental bedrohen wirde. Nur durch seine Exklusivitat, das

278 Feldman, Uberbitten, S. 176.
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offene und offentliche Posieren als Jude, kann er seine individualisierte Sonderstellung
behalten. Durch permanente Abgrenzung halt er diesen Status hoch; Assimilierungsambitionen
kommen flr ihn daher nicht in Frage.

Fur Deborah Feldman hingegen war genau dieser Aspekt eines der Mittel, um sich der
“auleren” Welt bereits in jungen Jahren Uberhaupt annéhern zu kénnen und schlie3lich ihren
Platz darin zu finden. Dass assimilierte Juden fur die chassidische Sekte das Feindbild
schlechthin zeichnen, kann nach der Darlegung ihres Werdegangs nicht verwundern. Wie
schwierig bzw. gefahrlich dieser Vorgang sowie das bewusste Entscheiden daflir oder dagegen
fir manche Juden in manchen Teilen der Erde immer noch sein kdnnen, wurde unter diesem
Teilaspekt ebenfalls thematisiert. Assimilierung stellt also nicht per se das Non plus ultra fir
einen problemlosen Zugang zur “anderen” Welt dar, sondern kann und muss partiell noch immer
als Schutzmechanismus fungieren. Die enorme Relevanz dieses Phanomens hinsichtlich der
jeweiligen Nutzungsform und dessen Folgen konnte dabei in beiden Féllen gezeigt werden.

Im weiteren Verlauf der Anwendungsarbeit und wie bereits mehrfach im theoretischen
Vorspann erwdhnt, konstatiert der Zustand der Leere eine omniprasente Gegebenheit.
Finkielkraut beschreibt ein Judentum, ein Inneres voller Leere, welches aus der faktischen Non-
Existenz eines judischen Volkes, ja eines judischen Gedéachtnisses resultiert. Seinem
Losungsvorschlag fur den juif imaginaire, die wirkliche judische Kultur und Tradition zu
studieren, werden daher durch die Unuberbrickbarkeit zur Vergangenheit Grenzen gesetzt,
womit es gilt, ,[...] soviel Wahrheit wie méglich festzuhalten und weiterzugeben.?"®

Feldman traf dieser Zustand der Leere direkt nach dem Verlassen der Sekte schwer. Mit nichts
als ein paar Wurzeln im Gepack, desillusioniert von ihrer Heimat, welche sie im Judentum zu
verorten glaubte und allein in einer vollig fremden Welt hatte sie damit zusatzlich mit der
Leerstelle ihres Selbst zu kadmpfen. Hinzu kam eine noch immer bestehende latente
Verbindungslinie zur Vergangenheit bis in ihre Gegenwart und damit die verkomplizierende
Tatsache einer Existenz in zwei Welten. Fir sich selbst kann sie flr diese Zeit kein eigenes Ich
identifizieren. Die Suche nach ihrer wirklichen eigenen, haltgebenden Identitat und damit die
Reise in die Vergangenheit manifestierte wie dargelegt die einzig mégliche Konsequenz.
Ahnlich dem Phanomen der Assimilierung ist auch hinsichtlich dieser Thematik eine
wiederkehrende Dynamik zu erkennen: Bei Finkielkraut als auch Feldman ist ein Bewusstsein
beziglich der jeweiligen Problematik existent, der Umgang mit eben jener differiert jedoch im
Erkenntnisprozess genauso wie in der spezifischen Ausformung. Als Grundursache konnte
hierbei die Vergangenheit, gespeist mit den jeweiligen Erinnerungen, und eine vertiefte
Beschaftigung mit eben jener ausgemacht werden.

Eine letzte, essentielle Parallele zwischen Alain Finkielkraut und Deborah Feldman zeigt sich

im Zuge der Identitatsthematik darin, dass sich beide in ein "Auferhalb” aufgemacht haben, um

279 Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 202.
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aus einer distanziert-globalen Sicht zu erkennen, was es bedeutet Jude bzw. Jidin zu sein. Nur
durch diesen differenzierten Perspektivenwechsel war die Einnahme einer Position méglich, um
die vom Fundamentalismus (vor allem in Feldmans Fall) losgelosten Fragen stellen bzw. diesen
Uberhaupt erst hinterfragen zu kénnen. Es war eine Reise zu sich selbst, auf der Suche nach
dem jeweiligen Individuum des Judentums, auf3erhalb von Spharen wie Familie oder Sekte.
Unabhangig davon, welchen Widerstand, welche Verbannung, welche Verurteilung oder
Absprechen der jeweiligen Zugehorigkeit durch diese Instanzen sie erfahren hatten, blieben
beide fur sich Jude, Judin. Beide messen dabei den Wurzeln als Konstitutive eine hohere
Bedeutung bei als der Identitatskonstruktion selber.?®° Denn die Wurzellosigkeit war es, welche
ihrer ,[...] Seele Hollenqualen verursacht[e].“®! Feldman stand nach ihrem Weggang fast
ganzlich ohne diese Basis da und musste sie durch eine Reise zu eben diesen Wurzeln selbst
wiederherstellen. Denn nur durch die Rekonstruktion des Weges ihrer Grolmutter von der
anderen Welt in die der chassidischen Gemeinde erhoffte sie sich einen Sinnzusammenhang
hinsichtlich ihres diametral verlaufenden Weges. Ohne das Identifizieren dieser Wurzeln, so
befurchtete sie, wurde sich fur ihr eigenes Leben eben dieser Sinnzusammenhang niemals
einstellen.?8? Im bereits erwahnten personlichen Gesprach in Stuttgart formulierte sich diesen
Sachverhalt folgendermalRen: Das wenige Fundament, mit dem sie die Sekte verlassen hatte,
wurde ,durchgeschittelt” und zwar so intensiv und nachhaltig, dass sich dadurch ein zwar nicht
ganzlich neues Selbst, aber ein authentisches, auf reflektierten Wurzeln basierendes Selbst
bilden konnte. ,Ich habe mich von meiner Vergangenheit befreit, aber ich habe sie nicht
losgelassen“?3, komprimiert diesen Sachverhalt auf treffende Weise.

Damit kristallisiert sich nun zum Abschluss der Kontrastierung Finkielkraut — Feldman im Prinzip
das Resultat ihrer beider Reisen auf dem Weg zu sich selbst heraus: die Authentizitat. Deborah
Feldman wurde nach ihrem Weggang aus der chassidischen Gemeinde immer wieder gefragt,
ob sie und ihr Sohn Glick gefunden hatten, doch die Erlangung eben selbiger, sei viel
wertvoller.2*  Auch Finkielkraut konstatiert ein Sieg der Authentizitit Uber die
Selbstinszenierung und subsummiert dabei nochmals alle aufgearbeiteten und analysierten
Aspekte des juif imaginaire und dessen Verurteilung.?®® Sich eine eigene, von innen kommende
Authentizitat, basierend auf reflektierten (Vergangenheits-)Wurzeln, aufzubauen, erscheint
damit fur beide Autor*innen als die Methode, die jeweilige eigene Geschichte sowie das sich

aus Augenblicken und Erfahrungen geformte Selbst zu finden und zu leben.?%

280 \/g|. Feldman, Uberbitten, S. 366: ,,Manchmal sind wir schlicht auf das reduziert, woher wir stammen — und
wenn nicht in einem ganz unmittelbaren Sinne, dann zumindest in einem, der unsere Vorfahren betrifft.”
281 Feldman, Unorthodox, S. 361.
282 g|. Ebd.
283 Feldman, Unorthodox, S. 364.
284 \/g|. Ebd., S. 371.
285 yg|. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 194.
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Zuletzt soll nun konkludierend der Nichtjude als eingebildeter Jude betrachtet werden:
Unabhéangig davon, ob sich Wilkomirski der Fiktionalitat seiner konstruierten jadischen Identitat
bewusst war oder nicht, scheint das Konzept des juif imaginaire von Finkielkraut auf den ersten
Blick ungeeignet fur die Analyse des Falls Wilkomirski. Zum einen, weil er faktisch der Gruppe
der Juden nicht angehorte und damit eigentlich schon die primére Grundvoraussetzung nicht
erfullt. AuBerdem konstruiert sich Wilkomirski die ldentitdt eines Kinderiberlebenden des
Holocausts und gehort somit nicht der Gruppe an, die Finkielkraut mit dem Konzept des
eingebildeten Juden eigentlich untersucht und beschreibt. Nichtsdestotrotz hat diese Arbeit
gezeigt, dass die von Finkielkraut entworfene Theorie aus psychologischer,
identitatstheoretischer und performativer Perspektive auch fir den Fall Wilkomirski fruchtbar
gemacht werden kann. Strukturell-phdnomenologisch betrachtet wurden fundamentale
Parallelen zwischen dem Konzept des eingebildeten Juden und dem Fall Wilkomirski sichtbar.
Mit Blick auf die Konstruktion von ldentitat konnte analysiert werden, dass es sich jeweils um
die unreflektierte Aneignung einer fiktionalen Identitédt handelt und so dieses eingebildete
Subjekt zum vermeintlich eigenen Ich transformiert wird. Es erfolgt also jeweils eine fiktional-
philosemitische Fullung von Leerstellen der eigenen ldentitat.

Als Stilmittel fur eben diese Konstruktion konnte das Phanomen der Dramatisierung
nachgewiesen werden. Mit Blick auf den Fall Wilkomirski ist diese Dramatisierung sowohl ftr
das eigentliche Narrativ als auch fur die performative Meta-Konstruktion der eigenen Person
vor und nach Veroffentlichung des Werkes zu konstatieren und bildet somit die zweite
strukturelle Ubereinstimmung zur Theorie von Finkielkraut.

Auch der mit der Konstruktionsarbeit und der Dramatisierung der Existenz einhergehende
Prozess der Aufwertung des Lebens manifestiert sich sowohl im Fall Wilkomirski als auch in
der Konzeption des eingebildeten Juden von Finkielkraut. Allerdings muss hinsichtlich der
Bewusstheit der Ausltsung dieses Prozesses unterschieden werden. Wilkomirski hat sich diese
Aufwertungsprozesse vermutlich nutzbar gemacht, um seine traumatischen Erfahrungen zu
kompensieren und sein Geltungsbedurfnis zu befriedigen. Fir die meisten Juden der zweiten
Generation ist es allerdings vielmehr ein Nebenprodukt ihrer bloRen Existenz und wird zunachst
nicht bewusst befordert.

AbschlieBend ist auch die Ubernahme der Opferrolle sowohl im Fall Wilkomirski also auch bei
der Nachholocaustgeneration an Juden zu erkennen; bildet somit eine weitere strukturelle
Ubereinstimmung. Allerdings handelt es sich bei Wilkomirski um eine vermutlich bewusste
Konstruktion und Beanspruchung dieser Opferrolle, um soziale, gesellschaftliche und
wirtschaftliche Vorteile zu erhalten. Hinsichtlich der jludischen Nachkriegsgeneration ist
allerdings vielmehr von einer Ko-Konstruktion zwischen Juden und Gesamtgesellschaft oder

gar von einem Zuschreibungsprozess durch die Gesellschaft auszugehen.
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Zusammenfassend konnten also auf den zweiten Blick einige fruchtbare Erkenntnisse und
Parallelitaten hinsichtlich einer Anwendung des eingebildeten Juden auf den Fall Wilkomirski
herausgearbeitet und gewonnen werden. Allerdings darf dabei ein dritter Blick nicht ausbleiben,
der nicht nur strukturell ahnliche Phanomene erkennt sondern auch auf Bewusstheit und
Unbewusstheit hin untersucht, um der Komplexitat der Materie auch nur anndhernd gerecht zu

werden. Die ldentifizierung des Sonderfalls eines juif imaginaire kann somit festgestellt werden.

Ein letzter groRer gemeinsamer Nenner, welcher hier alle drei Parteien betreffend und somit
den Kreis schlieRend genannt werden soll, ist schlieBlich die Erinnerung. Auf Basis des
theoretischen Gebildes des juif imaginaire stellt Finkielkraut sein Werk ins Zentrum der

Erinnerung und das Gedachtnis®®’

und negiert allein damit die Existenzberechtigung eines eben
jenen. Am Ende seiner Analyse wird ihm trotz aller Anstrengung und Revidierung seines
Konstrukts klar, dass er das mit seiner Elterngeneration aussterbende Judentum mit der
spezifischen ,[...] kulturellen Spontanitat [...]“?®® nicht wird Gbernehmen kénnen. Er vollzieht
dabei den paradigmatischen Perspektivenwechsel von der auf der judischen Identitat
basierenden Liebe zu sich selbst zur Liebe zum Judentum mit dem Fokus auf dessen
Transzendenz. Das Hochhalten der Erinnerungen, um das Maximum an Wahrheit zu bewahren,
definiert damit eine der zentralsten Aufgaben fur den Gegenentwurf des juif imaginaire.
Feldman findet auf einer Reise in die Vergangenheit, rekonstruiert aus erlebten, erzahlten sowie
verschwiegenen, aber omniprasenten Erinnerungen, zu sich selbst und kann erst so die
wirkliche Loslosung aus der Gefangenschaft der Sekte, sprich ihrer Vergangenheit, vollziehen.
Wilkomirskis Erfolg basiert auf Erinnerungen — fiktionalen zwar, aber in einer realisierten und
verbalisierten Intensitat, welche ihnen, der Mixtur von ,[...] Erinnerung und erinnerter
Erinnerung [...]“?®° und damit der Figur Binjamin jahrelange Daseinsberechtigung erlaubte.
Allen dreien ist gemeinsam, dass die Existenz dieser Erinnerungen zentral und fundamental fur
die Suche nach sich selbst war. Ohne diese hétte eine Rekonstruktion der eigenen ldentitat
nicht stattfinden kénnen, sie waren Ausgangspunkt, Analysemittelpunkt und folglich Ausloser
fur die jeweiligen, so verschiedenen Reisen und damit die Genesen dieser drei Individuen. Die
Prasenz der (an)treibenden Frage Wer bin ich? wurde dabei bei allen ersichtlich. Dass
zumindest zwei von ihnen ankommen konnten — der Verbleib von Wilkomirski ist schlicht
unbekannt — zeigt die Bedeutsamkeit ihrer, unser aller Vergangenheit. Die in der Einleitung von
Yvonne Delhey und Hannes Krauss postulierte Sinn-Stiftung findet damit also eine Basis und
korreliert mit den jeweiligen Intentionen dieser hier im Zentrum stehenden Autor*innen.
Exemplarisch an den hier vorgestellten Werken, konstatieren also Erinnern und Erzéhlen im

Kontext judischer Identitatssuchen signifikante Elemente auf dem Weg zu sich selbst.

287 yg|. Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 6.
288 Ehd., S. 195.
289 Bannasch, F fiir Félschung, S. 185.
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7. Nachwort

Wenn ich an meinen Besuch 2018 in Israel denke, im Speziellen an das orthodoxe Viertel in
Jerusalem, kann ich nun nach dieser langen intensiven Beschaftigung mit dieser Thematik —
und ich wirde mir niemals anmalien, diese jemals génzlich zu durchdringen! — die Radikalité&t
mancher ultraorthodoxen Strukturen erahnen. Als “westliche” Frau fiel man dort ohnehin auf —
und das nicht unbedingt immer im positiven Sinn. Die stets gesenkten Blicke der Madchen und
Frauen, die Aggression der vornehmlich mannlichen Juden gegen die "moderne, ergo
gotteslasterliche” StraBenbahn und die subtil bis offen zur Schau getragene Missbhilligung
meines Besuches der Klagemauer blieben und bleiben mir im Gedachtnis. Ich kann die
Potenzierung dieses Gefiihls durch die von Feldman erlebte Ultraorthodoxie im Grunde nur
vermuten — ganz zu schweigen von ihrer Kraftanstrengung, sich schlie3lich davon zu l6sen.
Mein Besuch eines von ihr gehaltenen Vortrags im Marz 2019 machte diese Eindrticke nur noch
intensiver und bestédtigte mich in meinen, durch sie und ihre Werke hervorgerufenen

Reflexionen.

Als weilRe, von einem christlichen Abendland gepragte, tolerant-,2°® demokratie- und
chancenverwohnte Frau kann ich den letzten Schritt zur Durchdringung von Diskriminierungen,
gerade die des Antisemitismus, kontrar zu Deborah Feldman nicht mitgehen. ,[...] weil der
Antisemitismus etwas ist, das man erlebt, und nicht etwas, das man beobachtet“®®! — dieser
Satz hat mich nachtraglich beschaftigt und tut es immer noch. Es ist essentiell und absolut
obligatorisch, dass fundiert-konstruktive Diskussionen hinsichtlich jeglichen Diskriminierungen
auf diversen Metaebenen gefihrt und eruiert werden. Sie bereiten die Basis fur besténdige
Reflexion des jeweiligen Ist-Zustandes und kdnnen nur so dementsprechende Veranderungen
hervorbringen. Dennoch ist die von ihr angesprochene Distanz von theoretisch-abstrakten
Diskursen hin zu ihrer, personifizierten ‘realen” Erscheinung nie zu unterschéatzen.

Es kann dieser Frau nicht genligend Respekt entgegengebracht werden, obwohl sie selbst den
ihr stets zugeschriebenen Mut bestandig negiert. Ich personlich empfinde dartiber hinaus grol3e
Dankbarkeit fur eine vertiefte Bewusstseinsscharfung, welche ihre Blcher in mir hervorgerufen
haben — von der man allzu leicht denkt, dartber bereits bzw. in ausreichendem MaRe zu
verfiigen. Denn an der Aktualitat der Aussagen Finkielkrauts hat sich seit den 1980er Jahren
kaum etwas geandert — man bedenke nur die antisemitischen Ubergriffe auf ihn in Paris im
Februar 2019 —, als er anwachsende Ausschlusskriterien einer zunehmend fragmentierenden

Welt konstatierte: ,Asthetischer und textiler Rassismus, lokaler FremdenhaR, sprachliche

2% An dieser Stellen sollen Thematiken wie Sexismus ausgespart werden, da dies zu weit fiihren wiirde.
Nichtsdestotrotz existieren diese natirlich und sollen nicht durch die hier nicht weiter ausgefiihrte Vertiefung
negiert werden.

21 Feldman, Uberbitten, S. 560.
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Abschirmung, Trennung nach Alter, Rasse, sozialer Schicht, Lebensstil [...].“?*2 Es gilt,
Kritikfahigkeit, das Auge fur Ungerechtigkeiten und das reflektierte Bewusstsein dariber stets
weiter zu scharfen, zu hinterfragen, gegebenenfalls neu zu konzipieren und dementsprechend
zu agieren. Nur so kann man der Aussage des 2016 verstorbenen Holocaust-Uberlebenden
Max Mannheimer, der Zeit seines Lebens gegen das Vergessen gekampft hat, gerecht werden,
welche so vieles konkludiert:

LIhr seid nicht verantwortlich flr das was geschah,

aber was in Zukunft geschieht, dafiir schon.?%

292 Finkielkraut, der eingebildete Jude, S. 101.

293 Mohr, Fabian: Max Mannheimer im Gespréch. Patriotismus und die Risiken —Junge Menschen und ihre
Anndherung an das Thema Holocaust (Teil 2/3), https://www.zeit.de/video/2011-05/963409910001/video-
interview-max-mannheimer-im-gespraech-2-3, zuletzt aufgerufen am 22.03.2019, 4:10 — 4:17.
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8. Eidesstattliche Versicherung
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